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Avrupa'da ilk gercek ansiklopedi ise Francis Bacon
(1561-1626) dan sonra yayimlanabilmistir. Neden? Clnkii
ilimleri ilmi denebilecek bir siniflamaya kavusturan ilk
filozof O'dur. Bacon'un tasnifi Almanya'da da, Ingiltere'de
de vankilar uyandirmis ama gergek ifadesini Diderot ile
D'Alembert'in saheserinde, yani tinli <Ansiklopedi»de bul-
mus: XVIII, asir ansiklopedisi yahut sadece ansiklopedi.

ZAMANIMIZ ANSIKLOPEDIDEN NE ANLIYOR?

Bati kaynaklanna gore ansiklopedi (a) «bilgilerin bu-
tind-... Miuphem ve kaypak bir tarif. Hangi bilgilerin,
nasil biitlini? (b) «Ilimlerin prensip ve neticelerini, belli
bir metoda veya alfabe sirasina gore sergileyen eser». 1lim-
ler icinde dinler de felsefeler de yer almaz mm? ilimlerin
prensip ve sonuglart ¢agdan caga, llkeden ulkeye degis-
mez mi? Goruyoruz ki bu tarif de doyurucu olmaktan
uzak. Yazarlar sikisinca konuyu o6rneklerle aydinlatmaga
calisiyorlar. En sik basvurulan 6rnek de Diderot'nun An-
siklopedisi, Ama kelimenin bir de genis anlami var (c). Bir
ilmin, bir sanatin, veya belli bilgiler dizisinin bilitiin b6lim-
lerini kucaklayan eser (ilimler ansiklopedisi, Roma hu-
kuku ansiklopedisi, Islam ansiklopedisi gibi...)

Eskiden bu cesit kitaplara kamus denirdi, Vapereau’
nun «Edebiyatlar Kamusu», Franck'in «Felsefi {limler Ka-
musu=» v.5, Ansiklopedi, daha satafath, daha cihangiimul,
daha gosterisli oldugu i¢in kamusun yerini aldi, Lugatgi-
ler, iki tir arasindaki farki soyle belirtiyorlar: «Ansiklo-
pedi, kamusdan daha biiyiik ve daha eksiksizdir.» Garip
bir iddia. Hangi ansiklopedi Larousse'un Avrupa irfanina
armagan ettigi XIX. Asrin Biiyiik ve Universel Kamusu ile
heybetce boy Ol¢lsebilir.., «Kamus, belli bir konu tlizerinde
mumkin oldugu kadar ¢ok bilgi toplamakla yetinir, ansik-
lopedi ise, bu bilgileri, ¢esitli ilimler ve sanatlar arasindaki
i¢ munasebeti meydana ¢ikarmak ve onlarn rasyonel ger-

12



cevelere gore duzenlemek igin, metodlu bir sekilde ele alir,
daima blitina gézetir, ayrintilarnn temel prensiplere bag-
layarak sergiler.»

ONSEKIZINCi ASIR ANSIKLOPEDISI, YAHUT...

Evet... diinya ansiklopedilerinin «Ideal Typus»u bu abi-
de eser. Zamanimiza kadar bir ¢ok rakipleri zuhur etmis!
Daha btiytikleri, daha yenileri, daha iddialilari. Ama hicbi-
ri unutturamamis onu. Gegen yuzyilin en ansiklopedik
kafas1 Pierre Larousse, bu hakikati 6yle dile getirmis:

«Nasil bir zamanlar sehir denince akla Roma gelirse
ve 1789 [htilalinin adi sadece Ihtilal ise Diderot'nun eseri
de Ansiklopedi'dir.

... Cemiyetli dini tesamuh ve siyasi hiirrivet istikame-
tinde gelistirmek isteyen bltiin miceddidler, bitiin hi-
rendis zekalar, yeni prensipleri disturlastirmak, mazideki
inang¢larn yok etmek igin el ele vermis... bir asra, bir mil
lete geref verecek capta bir eser... Matbaanin icadindan
beri girisilen en muazzam tesebbiis... Diderot, XVIII. asir-
da, dustuncenin Herkiil'i, Ansiklopedinin etrafinda ¢orek-
lenen yilanlarla tam otuz yil bogusmus... Selam o olimsiz
esere: ilk defa olarak seyrettigimiz Partenon'un, Sen-Piyer
kilisesinin veya Notr-Dam’'in énlinde nasil husu'la egilir-
sek, Ansiklopedi’'nin ontinde de aym saygiyla egilelim.»

Simdi de o muhtesem binanin nasil insa edildigini an-
latmaga calisalim. Once bas mimar konussun, Diderot, 1750
de calisan siniflara soyle diyordu, «Size bir abide birakiyo-
rum. Ilmini yaziyorum hirfetlerin.» Ustad, endiistrinin ha-
rikulade istikbalini sezmis gibidir. O gine kadar koélece
bir emek sayilmist: g¢alisma, Oysa medeniyet, refahim is-
gilere bor¢luydu. Tefekkiiriin aletleri onlarin eseriydi. Bu
sayisiz nesillerin destani olacakti ansiklopedi, kurban edi.
len ve hicbir zaman tarihe gegmeyen nesillerin,

Ansiklopedi maddesinde de amacini $oyle anlatir Di.
derot: «Ansiklopedinin amaci, diinya lizerine yayilmis bil-
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gileri bir araya getirmek; bu bilgilerin umumi sistemini
kendilerivle beraber yasadigimiz insanlara anlatmak ve
bizden sonra gelecek nesillere aktarmaktir. Istedik ki ge-
cen asirlarin ¢alismalan gelecek asirlar i¢in bosa gitmesin;
torunlarimiz kafaca gelissin de daha faziletli, daha mutlu
olsunlar. Biz de soyumuzun sikranini hak etmeden gégme-
velim... Bir ansiklopedi yazmaga, ancak filozof bir asir gi-
risebilirdi. Idraklerin yozlastig ¢aglarda boyle bir yigitlige
rastlanmaz...».

Unutmamamiz gereken bir hakikat da su: disinen
ve temasa eden varlig yvani insani yer ylziunden kovarsak,
o ulvi ve dokunakh tabiat kasvetli ve dilsiz bir sahne olup
cikar. Kainat susar, her tarafi sessizlik ve gece kaplar.
Genis bir inzivagaha doéner alem. Sahidi kalmayan olay-
lar, karanhk ve sagir, gegip giderler. Insan olmasa varhk-
larin ne degeri kalirdi... insan, kainatta oldugu gibi, ese.
rimizde de bas yeri isgal edecek, Mevcudatin ortak mer-
kezi o degil mi? Kalkis noktamiz da, varis nokiamiz da
o olmali, Kendi hayatimla benzerlerimin mutlulugunu di-
stinmeyeceksem, tabiattan bana ne?»

Diderot igin, ilim demek insan demektir. Tabiatin sade-
ce insanla ilgisi bakimindan méanéas: ve degeri vardir, An-
siklopedide hakim olan zihniyet: ilmi zihniyet, tecriibi
zihniyet. Diderot icin ilimlerin en muhimi fizyoloji idi.
Omrini, basindan sonuna kadar, fizyoloji ile ahlaka ada-
vacaktir. Fizyoloji ile ahlaka yani insan hilgisinin iki kut-
buna, o zamanin diliyle: bedeni, ruhu ve génliyle insana.

Hulasa edersek, ansiklopedi, bir toplulugun eseri.
Amacg, bilgilerin bilancosunu yapmak ve hazineyi gelecek
nesillere aktararak maddi ve ruhi hayatin daha zengin,
daha mutlu olmasinl saglamak.

Abidenin bas mimari Diderot, ikinci mimar d’Alembert.
Fakat onlarla beraber c¢alisan yuzlerce kalfa var, Ansik-
lopedi, Ronesans'la baslayan uzun bir fikir mayalanisinin
meyvesidir, Isaret etmistik... kelimeyi Fransizcada ilk kul-
lanan Rabelais (Pantagruel, bolim XX). Gargantua, yalniz
kanma bilmeyen bir bilgi aski duymakla kalmaz, Parisli
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artizanlarin ¢alismalar ile de ilgilenir. Nazari bilgi ile tat-
bikat: birbirine baglamak ister. Ansiklopedistlerin de ayi-
rici vasfi bu degil mi? Hiimanistler de énce diinyada mutlu
olmak pesindeydiler. Aym bilgi yigma susuzlugu. Fakat
Ronesansta tretim gtigleri gelismemisti hentiz. Bunun igin-
dir ki hiimanistlerin bilgisi tatbikata aglamazdi. Dizensiz-
di, temellendirilmemisti, karsikti. Bacon’i beklemek lazim-
di (XVIIL asir baslar). Baconin gergeklestirdigi terkip sa-
yesinde zihin, bilginin batinint kavrayabildi.

Onyedinci asirla onsekizin ilk yarisinda ansiklopedist.
lerin eserini hazirlayan ¢ nevi c¢alisma yaphmistir:

1 — Insan zekasinin gelisme tarihini tenkitci bir ba-
kisla anlatan terkib eserleri. Mesela Alman papaz: Bricker
in Historia critica philosophiae's:t (1742-1744) ve hilhassa,
Pierre Bayle'in Dictionaire Historique et Critique'i (1697).

2 — [lmi ve teknik bilgilerin dékiiminti yapan kamus.
lar. Bilhassa Moreri'nin (1674) ve Thomas Corneille'in
(1694) kiler, Ingiltere’de Chambers'in Cyclopaedia'st (1728-
1742 arasi)).

3 — Sanat ve hirfetleri inceleyen ¢esitli monografiler.
Colbert'den beri kralin hikimeti bu calhismalarla ilgile-
niyordu. Ilimler Akademisi cok sayida anketler yaptirmis-
t1. 1711'den beri bayik alim Réaumur’iin baskanhginda ya-
pilan bu genis galigmalardan, belli bir meslegi inceleyen
ve estamplarla sislenen bir ¢ok tasvir veva sprécis-ler
dogmustu, Ne yazik ki bu arastirmalarin hepsi basilma-
misti; basilanlar da teferruati  kucaklamak igin ifadeye
fazla 6nem vermediklerinden okunmamislard:.

Diderot ve arkadaslarm daha ¢ok plans’larla estamplar-
dan faydalandilar, Kaynaklandiklar, ilimler Akademisinin
nesrivati oldu. Akademinin sekreferi Fontenelle (1857 .
1757), altmis yil, alimlerin calismalarini aydinhk bir ts-
lapla hiilasa etmisti. Fontenelle, ansiklopedist Gslibun
kurucusu; en cetrefil ilmi meseleleri vazih ve sentetik bir
tarzda anlatma isinde, Diderot ile D'Alembert'in hocas: sa-
yilabilir,



Onsekizinci asir, istihsal giiglerinin gelisme ddnemidir.
Efkara: umumiye bunun farkindadir, ilmi kesiflerle bun-
larin piatik tatbikatina gittikge daha biyik bir ilgi du-
var. Mason localarinda, tasra Akademilerinde yeni yeni
ihtiyaglar belirir, Akademiler, hiimanistlerin alimane c¢a-
lismalan yaninda dogrudan dogruya faydah arastirmalara
da aldka duyarlar. Ilmi topluluklarda, salonlarda, mevku-
telerde hep ayni talebler. Hulasa, onsekizinci asrin orta-
larinda Fransa'da, yetismis bir okuyucu kitlesi vardir, an-
siklopedi tesebbiistinl desteklemege hazir bir kitle.

Britanica'da da sunlar okuyoruz: «Ephraim Chambers,
1728'de Cyclopedia'sini yayimladi. Kitabin bir adi da: Sanat
ve ilimlerin Universel Kamusu (iki buyik cilt.) Yazar, 6n-
sozde, daha onceki kamuslardan, bilhassa Fransiz ve Ital-
yvan akademilerinin sézliiklerinden, Furetiére'in, Trevoux'
nun, Chauvin'in, Harris'in kamuslarindan genis élcude fay-
dalandigim1 anlativor: bagliktaki kelimelerden her birini
ayri ayri tarif ediyordu: sanat, ilim, kamus... llimler, akil
ve muhakeme yoluyla bulunmustu, Sanatlar, ilimlerin hal
ve sartlara gére ele alinan bdéliimleri idi. Bilgi sistemi 3 me-
lekeye uygun olarak insa edilmisti: Thsaslar (tabiat tarihi
anatomi, kimya); muhayyele (gramer, belagat, siir); akil
(fizik, metafizik, mantik, matematik, ziraat, resim, ticaret,
el sanatlar:, siyaset ve hukuk). Bilgi, tabii ve ilmi (ilmi de
duyulardan gelir yahut rasyoneldir); suni ve teknik diye
siniflandimlmis ve sonunda 47 ilim ve sanat ortaya ¢ik-
mistir., Alfabe sirasiyla dizilen maddeler «bakiniz» isaret-
leriyle birbirine baglanir. Eserin tarihi veya hbiografik ka-
muslardan farki, insan veya yer isimlerini almayisidir. Me.
sela Aristo'cu veya Aristo’cularla ilgili maddeler vardir da
Aristo yoktur. 1751-52 lerde Londra'da 7 kere basilmig
Chambers, Yazar, 1739'da eserin Fransizca bir baskisini ya-
palim teklifini reddetmis. Ama italyancaya cgevrilmesine
ses cikarmamis (Venedik, 1748-49, 9 bayiik cilt), I1k eksiksiz
Italyan ansiklopedisi.

Cyclopaedia’nin Fransizcaya terciimesi 1743'de bagla-
yip, 1745'de tamamlandi. Gevirenler bir Ingiliz banka me-
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muru John Mills'le, profesyonel bir miitercim olan Alman
G. Selluis idi. 1745'de terciime, yayimc1 André le Breton'a
sunuldu, Basilmas: i¢in kraldan ruhsat alindi. Bir prospek-
tis gikanhp 5 cilt (4 cilt metin, 1 cilt plans) halinde nes-
redilecegi ilan edildi: Ansiklopedi yahut Sanat ve Ilimlerin
Universel Kamusu. Mills'le kavga ettikten sonra le Breton
onu uzaklastirarak Sellius'la anlasma yapti. Eser 10 cilt
olarak gikarilacakti (8 metin, 2 plans). Mills ingiltere'ye
dénda, Sellius terciimeye devam etti, Yalmiz Chambers’
den degil Harris'in Lexicon'undan da makaleler geviriyor-
du. Degisiklikler igin biri 1748'da, biri 1748’de iki ruhsat
daha alindi, 1745'de le Breton iki ortak daha almigti: ma.
tematikgi D'Alembert'le iktisatgr Malves, 1746 baglarinda
filozof Denis Diderot da onlara katildi ve 1747 Ekiminde
Ansiklopedi'nin genel yonetimini uzerine aldi. Yalmiz ma-
tematik bélimiinii D' Alembert yonetecekti.

Yazarlar, Chambers’dan yapilan tercimelerden yarar-
lanacaklardi. Ama bu terclimelerin bliyiik kismi 6ylesine
kotl, 6ylesine hatalar ve atlamalarla doluydu ki kullaml-
madi. 1749 Temmuzunda Diderot, «Kérler Uzerine Mektup»
baslhikli bir yazisindan dolay: tutuklandi. 1750 Kasiminda,
8 bliytik sayfalik bir prospektus yayimlad:, Ansiklopedinin
ilk cildi 1751 Temmuzunda, ikinci cildi 1752 Ocaginda ¢k
t1. Cizvitler, (Journal de Trevoux'da ve Dictionaire de Tre-
voux'min yeni baskisinda) prospektis’le iki cildi yaylim
atesine tuttular. Yazarlar hem hirsizlikla suglandi hem din-
sizlikle... Kiralin Devlet Stirasi, ilk iki cildi toplattr ve 1752
de miisveddelere el koymay: kararlastirdi. Bereket XVI.
Louis'nin nesriyat midiri Malesherbes, Diderot'yu zama-
ninda uyard: ve miisveddeleri kendi evinde sakladi, Hiikii-
met, esere devam edilmesi emrini verdi ¢lnki, tesebbilis
millete mal olmustu artik, Fransa'nin serefi séz konusuydu.
Uctincii cilt, 1753 Ekiminde ¢ikti. D’Alembert yazdigi 6n-
sbzde gecikmenin sebebini anlatiyordu. Yilda bir cilt tze.
rinden yayima devam edildi. Kasim 1757'de G harfini ta-
mamlayan yedinci cilt ¢ikincaya kadar igler bdyle surup
gitti, Yedinci ciltte D'Alembert’'in «Cenevre» makalesi var-
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di. Protestan kesislerini, katoliklerin sahip olmadig «Soci-
nian» faziletlerle miitehalli olduklar i¢in &viyordu. Ce-
nevrelileri medenilestirmek ic¢in bir tiyarto kurulmaliyd
Katolik papazlan elestiriye sinirlendiler. Protestan rahip-
leri «biz Socinian degiliz» dediler. Ansiklopedive mizik
maddesini yazmis bulunan Rousseau, «Tiyatro uUzerine
Mektup-unda (1758) tiyatronun her zaman ahlak bozucu
bir giic oldugunu ileri siirerek Diderot'ya catti. D’Alembert
1758 Ocaginda editdrlikten c¢ekildi. 1758'de Helvetius'un
«Ruh Hakkindass: bastakileri d6fkelendirdi, 1759'un gubatin-
da yasaklanan tehlikeli kitaplar arasinda Ansiklopedi de
yver aliyordu. Dostlam Diderot'ya «vazgeg bu isten, daha
dogrusu kags diye israr ettiler. Aldirmadi. Nasilsa 10 cilt
metin basilmist), Tabileri ezararsiz» plans ciltlerini de ya-
yimlamaga ikna etti. Diderot, 1764'de bir tesadif eseri ola-
rak «Sarezen yvahut Araplar» adli makalesini gdézden ge-
¢irdi. Bir de ne gorsin... Le Breton ile miirettibi, Diderot’
nun son tashihlerinden sonra, ne olur ne olmaz diye biitiin
yvazilar dizeltmemisler mi? Musveddeler yok edilmis. Me-
tinleri eski haline getirmek mumkin degil. Ansiklopedi'nin
son 10 cildi 1765'de tamamlanmist: ve 1786'da dagitildy. [k
ciltleri 1782'de yayimlanan planslar, 1772'de bitirilerek An-
siklopedi 28 cild's balig oldu.

D'Alembert, «Giris Nutku»nda eserin iki amac: oldu-
gunu soyluyor: Ansiklopedi olmak yani <«insan bilgisinin
topyekun diizen ve teselsiiliinii anlatmak.» ilimlerin, sanat-
larin ve mesleklerin tahlili bir kamusu» olmak. Yani <her
iimin veya her sanatin (ister liberal ister mekanik sanat-
lar s6z konusu olsun) temeli olan umumi prensipler ve
muhtevasini tegkil eden en mihim teferruati» ortaya ¢i-
karmak. <Ansiklopedi agaci» bilginin dallarini G¢ meleke.
ye gore ayirir, Bacon gibi: hafiza, akil, muhayyele. Nite-
kim, yazi dinyasi1 da «ulkelere» boéllinmiustir: Allameler:
hafizaya dayanir; filozoflar: akla; sanatcilar ise: zevke hi-
tap eder. Herhangi bir ilim veya sanatin ilk prensiplerin-
den en uzak neticelerine kadar bir <zincir» vasitasiyla ini-
lir veya ayni zincir yardimiyla neticelerden prensiplere
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gikilir, ansiklopedik dizende... Bilginin kazamlmis seyrini
gosteren tarihi diizen de bu ansiklopedik dliizeni tamamlar.
Ronesansdan beri, énce alimler én plana gecgmis, sonra sa-
natkarlar, nihayet filozoflar.

D’Alembert, ansiklopedik diizeni Bacon'dan aldigimi
soyler, Diderot ise, herhalde intihal suc¢lamalarini cevap-
landirmak igin, ansiklopedi genis 6lciide Bacon'in ilimler
tasnifinden uzaklasmigtir, der.

D'Alemberi’e godre, kamus sanat veya ilmin her konu-
sunda bilgi edinmek isteyen kisilere faydali olmahdir, Hem
baskalarini aydinlatmak isteyenlerin isine yaramaldir,
hem kendi bilgilerini arttirmak isteyenlerin,

Eser, hem tasari, hem de uygulayis bakimindan daha
evvelki ansiklopedilerin ¢ok ustindedir. Mesela bashktaki
«sgnatlar ve ilimler»> programina <hirfetler de eklenmis.
D’Alembert «Giris Nutkusnda, Diderot «Art» maddesinde,
liberal sanatlarla mekanik sanatlarin birbirinden aynlma-
sini elestirir ve mekanik sanatlarmn ihmal edilisini kinar.
Chambers’e yoéneltilen bellibashh tenkitlerden biri de su:
hazret kitaplarm okumus ama isyerlerine ugramamisty
Zedler de faydal: sanatlardan so6z ettizi halde tasviyeye sa-
yvan bulunmaz. Diderot, hem felsefenin hem de hirfetlerle
ilgili makalelerin sorumlulugunu yiiklenmistir. Yazilan
miisahedeye ve tecriibeye dayanir. Bashkta kaydedilen bir
baska yenilik de yazilarin bir «edebiyatcgilar toplulugu» ta-
rafindan hazirlanmis olmasi. Bu da bir gelisme ifade eder.
fix ansiklopediler, fertler tarafindan hazirlanmisti,

Gergi Diderot ile D'Alembert'in gevrelerine topladikla-
n1 kisiler 6ncelerl, Rousseau ile baron d'Holbach bir ya-
na, pek Oyle taninmis kimseler degildii. Ama bir yandan
Ansiklopedi'nin Uni, bir yandan da hicumlar arttik¢a seg-
kin ve seldhiyetli yazarlar akin etmege basladi, Dordunci
ciltde: Turgot, Duclos, Bordeu... Besincide Voltaire, Mar-
montel, Forbonnais, Deleyre; altincida De Brosses, Saint
Lambert, Morellet, Necker, Quesnay gorunir. «Edebiyat¢i-
lar toplulugus» bos bir s6z degildir artik.

Ansiklopedi'nin yazarlar tek felsefe tUzerinde durmaz.
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lar. Bacon'in ilimler semasi, Locke'un felsefesine ve New-
ton'un ilmine uydurulmus, Locke'un insan miudrikesi ile
ilgili tahlilleri Gassendi'nin Epikiirci Atomizmj ile Bayle’
in septisizmi arasinda yeralmistir. Felsefe ve dine ait ma.
kaleler —bilhassa Le Breton'un makaslamalarindan son-
ra— ne orijinaldirler ne c¢arpici, Ansiklopedinin felsefesi,
tesamuh ve liberalizm; pratik hedefleri olan hir felsefe,
Belli bir zihniyetin ve belli emellerin ifadesi olarak genis
olgude yayilmis ve devrimci etkileri olmustur,

Charles Joseph Panckoucke (1736.98) <«Ansiklopedi»yi
vayvimlayanlara 1761'lerde eserin yeni bir baskisini yap-
mag teklif etti ve ilk yedi cildin planslarini satin ald:. Di-
derot, «tashih edilmis yeni bir baskiya ihtiya¢ yok» deyin-
ce, eski ciltlerin tekrar basilmasina girisildi. Ug cild gkir
ve 1770'de hiikimet tarafindan toplatildil, Panckoucke 1775
de (dérdii metin, biri plans olmak tzere) bes ciltlik bir ek
cikard: ansiklopediye (Paris, 1776-77). Sonra bunlara Pier-
re Mouchon'un hazirladigr 2 cild endeks de ilave edildi
(Amsterdam 1780). Diderot'nun baskanliginda hazirlanan
28 cilde bu 7 cilt de eklenince ansiklopedinin 35 ciltlik ilk
baskis: ortaya ¢ikmis oldu (1751-80) .»

Bliytik yankilar uyandirdi Ansiklopedi. Yalmz Fransa'
da degil, Isvicre ve Italya'da da taklid edildi. Kismen In-
gilizceye ve Rusgaya cevrildi. Ansiklopedideki ilmi maka-
lelerin bugin yalniz ilimler tarihi bakimindan degeri var-
dir, Yazarlarinin en cesurlar: bile, felsefe alaninda meka-
nist bir materyalizmi asamamstir; metafizigi mahkam
ettigi halde metafizik kalan ve tarihin ilmi izahina ulasa-
miyan bir materyalizm. Bununla beraber, eser, tezadlarina,
Fransa'da iktidarin denetimi altinda ¢ikan bir eserin gos-
termek zorunda oldugu 1ht13_ratké.rhga ragmen, Fransiz ras-
yonalizm tarihinde hala baylk bir abidedir, Diderot, ki-
tapgilar ytiziinden, Ansiklopedinin istedigi gibi gikmadig-
na gok uzuliiyordu. Yine de eserde birlik yaratabildi: Me-
tot ve doktrin birligi. Batin ciltlerden, ilme, terakkiye bir
negide yiikselir, aklin degerine iman eden bir negide. Ge-
lenekler, her alanda, tecriibenin ve rasyonel tenkidin dene-
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timinden gecirilir. Pesin hiikiimlere dikkat gekilir. Diinyevi
mutluluk yolunda ilerlemeyi gli¢lestiren her engel yikihir,

Ansiklopedi bir edebi eserdir de. Kelimeler Ulzerinde
buylik bir calismaya girigmis, mefhumlar yeni bastan ta-
rif etmistir. Dil, yeni bir diizene kavusturulmadikga disin-
ce de yenilesemezdi. «Butin umidlerimizin temeli: dil. O
istikrara kavusmaz ve gelecek nesillere bitin kemaliyle
aktarilamazsa, yazdiklarimizin yarimindan nasi:l emin ola-
biliriz?» (Diderot).

Ansiklopedi, bugiin de, yazarlarimin sayis: ve degeri,
giristikleri kavganin gicliigli, konusunun genisligi, kucak-
ladig1 goériislerin gesitliligi ve bu goértslerin altindaki da-
sunce birligi ile Aydinhklar Cag felsefesinin en heybelli
abidesidir,

Ansiklopedi'de o6nce ilmi fetihlerin bir bilangosu var.
Yazarlar arasinda biiylik uzmanlar yer aliyor, D'Alembert,
matematik ve fizikle ilgili blitlin konular ydnetmis, Dide-
rot daha gok tabiat ilimlerini... Yazilarin degeri ilimden
ilme degisiyor, ama hepsinde aZir basan ayni zihniyet. Ma.
kaleler ilmin o glnkii durumunu anlatmakla kalmiyor, ta.
rihlerini de ele aliyor. Boylece insan zekédsinin gelismesine
de 151k serpmis oluyor.

Sanatlarin tasvirini canlandiran: aym terakki endisesi.
Diderot'nun amaci, gesitli sanatlar, kendi meslekleri i¢gine
kapanan uzmanlara tanitmak, onlarin baska tekniklerle
temasa, gegmelerini saglamak, benzerliklerden yararlanma-
larina imkan hazirlamakti. Boylece uretim guglerinin ge-
lismesine yardimcr olacakti... Belki bu muradina erise-
medi Diderot. Ama yaz1 arkadaslarina bir metod ve s
Iub birligi kabul ettirebildi ve anlasilir bir dil yaratarak
tekniklerin ugsuz bucaksiz dunyasina aydinhk getirdi.

Ne var ki Ansiklopedinin tarih nazarinda asil degeri,
felsefi muhtevasindan gelir. Evet, Le Breton bir gok yaziy:
sakatlamis, ama felsefe yalniz Diderot'nun felsefe tari-
hiyle ilgili makalelerine inhisar etmez. Ona, asag yukan
eserin her yaninda, hi¢ beklemediginiz yerlerde rastlarsi-
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fizyolojist olarak ele alirlar, soyumuzun baslangici konusun.
da kilavuzlar1 Buffon'dur, bununla beraber belli bir antro-
polojik dokirinin de kurucusudurlar, Kitaba Mukaddes ge-
leneginin yerine gecgecek bir doktrin. Inceledikleri insan
tabiattaki insandir, cihansiimul 6ziyle, hayvanlar zimre-
sinden bir varlik. O da bitiin kainat gibi belli kanunlara
baghdir.

Ansiklopedistler, i¢timai mukavele faraziyesine de,
ilahiyatgilarin tabiat tUstil izahlarina da iltifat etmezler.
Toplumlar tabii insanin ihtiyaglarindan dogmustur, be-
geri ihtiyaglar karsilamak icin 6zel milkiyet, teminat al-
tina alinmalidir. Fertler belli bir refah seviyesine getiril-
meli ve hir olmaldirlar. Ansiklopedistlerin ahlaki. dokt-
rinleri daha ¢ok faydacidir (utilitarien). Toplum kurulduk-
tan sonra, ortak irade, ferdi iradelerin yerine geger. Ah-
14ki faziletlerin basinda, sosyal mahiyettekiler gelir: tesa-
muh, galiskanlik, adalet duygusu ve insanseverlik. Hepsi de
istibdata ve imtiyvazlara diismandir, idealleri: miinevver des.
potizmi, Filozoflar fikirlerini diledikleri gibi yayabilmeli;
ulkenn temel kanunlarina sayg: gosteren, bilhassa ¢alisan
siniflarin refahini gozeten anlayigh bir hiikimet kurul-
malidar.

Ansiklopedide, Quesnay fizyokrasisinin ilk kanat cir-
piniglarin1 buluruz, Yazarlarin hepsi de mali reformlardan
yvanadirlar, Tavsiye ettikleri care altin ¢aga ddnmektir,
IV. Henri ile Sully’nin altin ¢agina. Daha mihim olan bir
davranislar1 da endiistri davasini savunmalandir. Insan-
oglunun maddi ve manevi gelismesi, ticaret ve sanayi ala-
nidir, diyven Ansiklopedi, ticaret ve sanayi ile ugragsan si-
niflarin iktidara yilikselmesine zemin hazirlar,

Ansiklopedistler devrim pesinde degildirler ama yine
de burjuva sinifinin guurlanmasina yardim etmislerdir,
devrimi yapacak olan burjuva simifinin. Tavsiye ettikleri
pratik 1slahat, eski rejimin ¢ergevesi i¢ginde de pekala ger-
ceklesebilirdi, Nitekim, anayasanin tespiti, ferdi hurriyet-
lerin teminat altina alinmas:, devletin ilimleri ve sanatlan
korumas), ceza kanununun 1slahi, imtiyazlann kisitlanms.
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s1 idare cihazmin ve bilhassa maliyenin islah:... 1789 Ku.
rucu Meclisinin programi olacaktir.

Tasavvur, plan ve tatbikat bakimindan 18  asrin ha-
kim diisiincesini temsil eder Ansiklopedi, Soyumuz, bilgi-
nin vayilmasi1 ve akil sayesinde gelisebilir ancak. Aydin.
hklar felsefesinin Fransa'da ulasabildigi en kamil ve en
kucaklavicr ifade. Ansiklopedi onsekizinci asirda Fransiz
kamu oyunu sekillendirmis, filozoflarin daginmik giiglerini
bir araya toplamistir. Kaldi1 ki sadece ilmi bakimdan da
degeri buytktir., Ilk defa olarak insan bilgisinin pozitif
bir terkibini yapmis, maddi ilimlerin objektif we tecribi
6zunu ortaya cikararak, mistakbel arastirmalann ve di-
stiincelerin malzemesini hazirlamistir, Ansiklopedi'de, hem
Turgot ile Condorcet'ye atfedilen terakki doktrininin, hem
de Saint-Simon'la Comte’'un kuracagi pozitif sistemin kok-
lerini bulabiliriz. (René Hubert in Encyclopedia of the So-
cial Sciences, (igtimai Ilimler Ansiklopedisi) «Ansiklope-
distler» maddesi.)

ONDOKUZUNCU ASIRDA ANSIKLOPED]

Elbetteki Diderot'nun saheseri ile ansiklopedi nesriyati
sona ermez Avrupa'da. Diderot'nun &6limunden sonra,
Pankoucke, Ansiklopedi’nin muhtevasini genisletir, alfabe-
tik siralamadan vazgegerek, konulara gore tasnif eder
ve ansiklopediyi 152 bluyuk cild halinde yayimlar,

Pierre Larousse, Avrupa'ya, Ginlii KAmus'unu armagan
eder (15 buyuk cild, 1865-1878, iki ek 1877-1888). Bat: ir-
faminin en blyiik, en ihtisamh demirbas defteri...

Asrimizin basglarinda, c¢agimiz insaninin buginkd ih-
tiyacim1 kargilamak igin resimli bir Larousse lugati yayim-
lanir (7 cild, 1896-1904, 1 ek). Sonra Yirminci Asir La-
rousse'u (alti cild, 1928-1933, 1 ek). Nihayet Biiyiik La-
rousse (10 cild, 1 ek).
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Hemen altimi gizelim, Larousse'un biliyiik ve kaynak
eseri, Ondokuzuncu Asir Kamusu'dur.

Geriye donelim, Asrin sonlarina dogru, Fransiz ilim
adamlari Diderot'nunki tarzinda biiyiitk bir ansiklopedi
hazirlamak lizumunu duymuglardir. Bilginler ve edebi-
vatgilar toplulugunun kaleme aldigr bu heybetli eser: Bii-
yiik Ansiklopedi'dir. («<La Grande Encyclopédie») (1885-1802,
31 cild). Yéneten: Marcelin Berthelot. Onséz, Fransa'da gi-
rigsilen ansiklopedi tesebbiislerinin doyurucu olmadigindan
sikdyetcidir, «Almanya, Ingiltere ve A.B.D. bu alanda da-
ha talihlidirler. Almanya’da Brochaus ve Meyer'in Lexicon’
lar, Ingiltere’de biiyitk Enoyclopaedia Britannica, A.B.D.'de
Encyclopaedia Americana»,

Bilyiik Ansiklopedi'nin amaci bu boslugu doldurmaktir.
Yeni ansiklopedi gliniin kavgalarina yabancidir, Tek amaci
vardir: ilmin tarafsizlign, Cesitli ilim tasniflerini anlatan
Berthelot'ya gore, «ansiklopedi, yayimlandig: giin bilinen
olaylarin ve kabul edilen veya tartigilan doktrinlerin sa-
hih ve aydinhk bir demirbas cetveli» olmalidir, «Onsekizin-
ci asir, bir yamyla yikici, bir yamyla yapic bir ¢agdi, O
dénemin ansiklopedisi de, hem yikict bir kavga silah1 ola-
cakt:, hem de insa edici bir doktrin klrsiisii, oysa ya-
sadigazmiz donem, bir gecis dénemi, Ansiklopedi de bir ser.
gileme eseri olmalidir., Cagimizin 6zelligi, eski inang¢ bi-
cimleri ile felsefi zihniyet arasindaki kavgadir. Dinlerin
yerini alabilecek yeni bir felsefe kurulamadi. Modern top-
lumun gérevlerinden biri de mézinin siyasi miiesseselerini
temizlemege c¢alisarak demokrasinin kurulmasimi sagla-
mak, sosyal gliclerin ve iktisadi unsurlarin yeni bastan
dagilimimi gerceklestirmek. Demokrasi son geklini alama-
di1 hentiz. Toplum, tam bir dengeye kavusamadi Sermaye
ile Emek, hala iki disman kardes. Amag: onlar barigtir-
mak. Modern diinyanin bu entelektiiel ve sosyal agamasini
dile getirecek eser, olaylar tesbit etmekten, doktrinleri ser-
gilemekten baska ne yapabilir? Boyle bir cagda yan tut-
mak bilylik hatadir, Hakikat1 sogukkanhlikla aciklamak,
ilerlemege yardim etmek ve insan zekasinin daha sonraki
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cabalarina katkida bulunmaktir. Okuyucuya, bu olay dog-
rudur, bu olay suphelidir, bu iddia tartisma konusudur,
demek suretiyle olaylarin genel alkisini hizlandirmig ol-
maz miyiz? Mukayese etmek, hikim vermek, se¢cim yap-
mak okuyucuya diisers.

Onsoz, devam ediyor: «<Ansiklopedilerin kaderi, fan1
olmaktir. Yirmi bes yil icinde insan ilimleri gelisecek, ya~
hut veniden degerlendirilecektir, Yeni olaylar ¢ikacaktir
su vizine. Eski nazariyeler 6lecek, yerlerine tazeleri gege-
cektir. Ayni kelimeler, otuz kirk yil iginde, bambaska méa-
nalar ifade edecektir, Biitin bu degisiklikleri sergilemek
icin veni ansiklopedilere ihtiya¢ olacaktir. Bununla bera-
ber, ansiklopediler yaprak gibi dékilmezler, Dinii yarina
baglavan zincirin vazgegilmez birer halkasidirlar, Her an-
siklopedi, insan zekasimin belli bir merhalesini ifade eder.»

Biyiik Ansiklopedi, Fransa'nin ¢esitli ilim ve duigtince
adamlarini bir araya getirmis ve ondokuzuncu asir son-
rasinin teredddt ve arayislarimi bitin buutlan ile sergile-
mistir, Diderot'nun eseri kadar uzun omiirli olamamistir.
Ciunki onsekizinci gsir, Avrupa'y: kuracak olan cihangir
bir sinifin fetihlerini sergiler. Bir yiukselis ¢aginin meyve-
sidir. Ondokuzun sonlarina dogru burjuvazi ihtiyarlamis-
tir. Buylik Ansiklopedi bu ihtiyarliyan sinifin mirasi, yani
bir gesit vasiyetnamedir, Yazarlarinda Diderot neslinin
geng imanindan eser yoktur, Seyrettigimiz sarhos ve ¢il”
g bir fecir degil, sa’sali bir guruptur.

YIiRMINCi ASRA GELINCE

Birinci diinya savasindan sonra, Fransa yeni bir dogu.
sun arifesinde oldugunu isbhat etmek ihtiyacini duymus ve
méanevi fetihlerinin yeni bir dékiimiinii sunmaga kalkmig-
tir. Fransiz Ansiklopedisi, 1935'lerde A. de Monzie tara-
findan kurulmus, Lucien Febvre tarafindan ydnetilmis,
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daha sonra Gaston Berger tafafindan devam ettirilmistir.
1962'de tamamlanan bu bilgi ve dislince hazinesi yirmi
cilttir,

Lucien Febvre, ilk cildi su sorularla agiyor: «Neden ve
nasil bir Fransiz Ansiklopedisi?... Verdigi cevaba bir gz
atalim,

«1932 Agustosu... Nice'deki bir kongrede, ilk Fransiz
‘'milli egitim bakani’, bir 'Fransiz ansiklopedisi’ fikrini or-
taya atiyor. Bir milli egitim eseri olacakti bu, en mihim
milli egitim eseri, Subat 1934’deyiz. Tohum yeserdi, bitki
topraktan fiskirdi, yakinda dalli budaklhh bir aga¢ clacak:
Alkdeniz kiyilarinin zeytini, yahut Atlantik sahillerinin me-
sesi. Do Monzie, ansiklopedinin devlet hazinesi tarafindan
beslenmesini istememisti, onun igin eseri bir vakfa havale
etti: Fransiz Ansiklopedisi Komitesi. Her turld siyasi ve ti-
carl etkinin diginda kalacakti komite. Eser, bagslara, g6-
nilli katkilara, sonra da abonelere dayanacakti. fsi yénet-
mek igin, ilmin, sanayiin, idarenin, Universitenin taninmig
kigilerinden bir heyet kuruldu, Tesebbisliin planini ¢izmek,
yariatilmesini denetlemek, herkesin ahenk igide galisma-
sim1 saglamak ig¢in bir genel sekreterle birkag yardima
bulundu.

Ansiklopedi'nin amaci neydi? Blylk bir edebiyatlar,
ilimler ve sanatlar kdmusu olmak. Akla ilk gelen formiil
buydu. Gercekten de bu gesit kitaplara ihtiya¢ vardi. in-
giltere, iki yilda, Britannica Ansiklopedisi'nin 14 inci bas-
kisimi 24 cild olarak yayimlamigti, Fagist Italya bol resimli
ftalyan Ansiklopedisi'ni yayimhyordu. Ispanya 70 cildlik
ansiklopedisinin eklerini nesrediyordu. Buylk Brockhaus
onbesinci baskisini yapiyordu. Sovyet Rusya blayuk bir an-
siklopedi gikariyordu.

Biz de biitiin bu giizel 6rneklere bakarak Fransiz An-
siklopedisinin bliyik bir ké&mus olmasim istemedik. Evet,
bilgi vermek ve 6gretmek, ansiklopedinin amaci, Ama an-
siklopedi, «eser» de olmak iddiasindadir. Eser demek, ruh
demek. Bu ruh bir parti zihniyeti degildir elbette. Ansik-
lopedi siyasi, felsefi, dogmatik hi¢ bir inancin hizmetinde
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olmivacaktir. Fransizdir o, yalmiz kékleri ve meseleleri ele
alis1 ile degil, cihanstimul olmak endisesi ile de Fransiz.
Baska milletlere, baska fikirlere, bagka diistinme ve duy-
ma tarzlarina sonsuz bir tecesslis beslemektedir. Disarn-
dan gelecek ishirligine ve katkilara agik, biitiin tulkelerin
uzmanlarina elini uzatiyor.

Yunanca ansiklopedi kelimesini, kendi Uzerine kapa-
nan eksiksiz bir ufuk taramasi tabiri ile karsiliyabiliriz.
Bovis bir galismanin merkezi, ne 1rk, ne deviet, ne de si
niftir, Insanin kendisidir bu merkez. Bir Fransiz ansiklo-
pedisi, humanist olmahdir,

Caprasik, bilgicce ve dogmatik bir planimiz yok. Bin-
bir giiclikle en kolay yolu bulmaga ¢alistik, Fransiz An-
siklopedisinin kalkis noktas: insan toplumlardir. i1kel top.
lumlar tlizerinde fazla durmadik. Zira homo sapiens homo
faberden ayrilmamistir heniiz. Medeni toplumlara gelince,
onlarin amac: nedir? Bir yandan 6grenmek ve tanimak,
bir yvandan da elde ettikleri bilgilere dayanarak refahlarini
saglamak, gelistirmek, tablat glglerini idareye devam et-
mekx, Buginin butin beseri faaliyetlerini bu iki amag
etrafinda toplayabiliriz. Bilmek ve tamimak, ama nasil?
«Zihin Aletleri», cildimizin konusu bu (Cild 1): mantiki
disince, dil ve ilmin dili olan matematik.»

Sonra, Febvre, hazirlanmakta olan ansiklopedinin her
cildinin konusunu bir bir anlatiyor.

De Monzie ise, Ansiklopedinin giris yazisinda, emelle-
rini sdyle dile getiriyor: «Devletler hesaplarim1 kapatirlar,
m=addi hesaplarini, Ama onunla beraber maddi demirbas-
larin manevi dékumlerle tamamlanmasi Itizumlu imis gi-
bi, milletler —daha dogrusu milletlerin icindeki seckinler—
buylik bilgi sentezlerine girisirler, Eski fetihleri tazeleyen
bu tegebbiis Gnli bir lafizla karsilaniyor: ansiklopedi. RBiz
Fransiz insanlari da yeni bagtan bir Ansiklopedi kurmak
istiyoruz. Evet, ansiklopedi, abc sirasina goére dilizenlenmis
bir ilimler kamusu degildir, Insanlarin yizyillar boyu et-
kiledigi, isimlendirdigi, smifladigi, tahlil ettigi, yarattig
her seyi kucaklamaz, Bilgi susuzlugunu gidermek icin ha-
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zirlanmig, her ginkii muracaat kitaplarimizda onbinlerce-
sini buldugumuz hal terciimeleri ile dolu ve yanlarinda
tabiiyeci nesillerinin kataloga gegirdigi onbinlerce cisim,
nebat ve hayvan isimlerinin siralandi& bir kamus degil.
dir. Okuyucuya herseyi hatirlatmak istemiyoruz. Bir par-
tere baska yerlerden devsirilmis ¢imenleri diker gibi yuz-
lerce eseri tek kitaba doldurmak niyetimiz yok. Fransa'da
kamus dilediginiz kadar bol. Dizi dizi el kitab1 ve koleksi-
yonlar da caba. Cogu da mikemmel. Yapilam yeniden yap-
mak liizumsuz, Mihim olan: zihniyet. Zekanin ilerleyisini
o diizenliyor. Bu ne bir parti, ne bir fetih zihniyeti. Hig
bir pesin hitkme iltifat etmiyoruz. Hi¢ bir doktrini kabule
rorlamiyoruz kimseyi, Hatta teklif ettigimiz her hangi bir
doktrin de yok. Nereden gelirlerse gelsinler, kim olurlarsa
olsunlar, hald hakikate inanan herkesi yanimiza c¢agiriyo-
ruz,

<Insanhigin manevi demirbasina tarafsiz bir gozle egil-
mek zorundayiz.

«Ansiklopedilerden bu yana, béyle bir ¢alismanin sart-
larn degisti. Ilmin gelismesi, daginik nizam icinde gergek-
lesti. Toplumlarimiz, isleri de gorevleri de, bélmek zorun-
da. Ihtisaslar buradan doguyor. Espinas, «bdlmek, dagit-
maktirs diyordu. flimler 6ylesine gelisti ki butin arastir.
malar1 tek kanunla acgiklayamiyoruz artik, Artik hig bir
felsefe ilmin mageri vicdanm1 olmak sansina sahip degildir,
Biitlin ¢abalar bosuna. Matematik, fizik ve kimya, biyoloji,
moral veya sosyal ilimlerin hepsini ortak bir amag¢ ugrun-
da seferber edemiyoruz. Demek ki idrakin konusu olan
bilgileri bir mertebeler dizisine veya mantiki bir teselstile
gore tasnif edemiyoruz. O halde tabii dlizene uymak lazim
gelmez mi?

Auguste Comte gibi konusursak, amacimiz: objektif
bir sentez degil, siibjektif bir sentezdir. Baska bir deyisle,
bir demirbas tesbit edeceksek, bu demirbastan faydalana-
cak olan: insanlik, Diderot da 06yle disinmiyor muydu?
«Kainatta insanin yeri ne ise, eserimizde de o olmalidir
her seyin ortak noktasi» Soyut insani, genel insam degil,
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yasadiZimiz ¢agmn insanini ele alacagiz. Kanhh bir buhra-
nin ferdasindayiz, bu ginkid nesli, entelektiiel guurunu
muayene etmege c¢aginyoruz, Pozitif bilgiler, aksiyon vasi-
talari, hem maddeye hem de kendi kendine s6z gegirmek
icin ¢irpinan bir zekamin aydinhiklar, —bir kelime ile—
kucaginda gelistigi cilelerden essiz bir gii¢ kazanan bir
dinyanin tasavvuruna ait unsurlardir.

Kitaplarda, ¢alisan insanlarin izlerini ararz. izlerini
ve derslerini.

Boyle bir dlizene uymak istiyoruz, Cinki muhatabi-
miz mutlu bir azinhik degil, genis kalabalhklardir. En va-
sifli kimselerin fetihlerini ¢ogunluga sunmak istiyoruz.
Cildlerimiz su veya bu ilmin, su veya bu sanatin veya
meslegin adim1 tasimiyacak. Ortalama bir tecessiisiin ras-
yonel gelismesi ile birbirine baglanan bir problemler gru-
bunu kucakliyacak, Tasavvurumuz su: Bir bilgi ve aksi-
yvon aleti insa etmek, tarafsiz bir sentezi diirtist tahlillere
dayatmak, ilmin bu gline kadar gii¢ ve umid olarak top-
ladig1 ne varsa, —mumkiin oldugu kadar genis bir bicim-
de— insanligin ortak mali haline getirmek. Tegebbiisimu-
ze ansiklopedi adimi verdik. Bu isimle hem bir temayili
belirtmek istiyoruz, hem de ilham aldigimiz tarihi ornek-
leri, Bergson, «yeniyi —ancak— eskinin yerini aldig &l
¢lide kavniyabiliriz» diyor. Biz de cesaret ve sorumlulugu-
muzuin §uuru i¢inde boyle bir ise kalkisiyoruz.»



II — iISLAM'DA ANSIKLOPEDI

Onsekizinci Asir Ansiklopedisi uzerinde ¢ok durduk
Clinkii dinya sallanatina goéz diken cihangir bir sinif,
insanhgin bilgi mirasini bitiin ayrintilar ile elden gegir.
mig; inanglari, felsefeleri, ilimleri bir bir sigaya c¢ekmis,
Uumidlerini, istiyaklarimi ve fetihlerini otuz besg buyuk cild
halinde abidelestirmistir. Bir neslin imzasini tasiyan o
muhtesem eser hem korkun¢ bir kavga silahidir hem de
sesini asirlara duyuracak zekalarin hitabet kiirsisi. An-
siklopedi onsekizinci asrin sonlarindan beri Avrupa intelli-
jansiyasimin bayrak kelimelerinden biridir. Bliyik kitcik
her millet, hatta her camia manevi hazinesini bir ansiklo-
pedi ile sergilemek sevdasindadir artik. Bununla beraber,
sayisiz rakiplerine ragmen, Diderot ile D'Alembert’in basg
mimarhgini yaptig1 onsekizinci asir ansiklopedisi hala es-
3iz bir 6ncli olmak imtiyazimi kaybetmemistir, Clinkid yal-
niz aklin degil, gonliin de eseridir. Teknikler, hayali fer.
sah fersah geride birakan bir hizla ilerlemis, ilimler boyu-
na yeni fetihlerle zenginlesmis... ama yine de iki asirdan
¢ok bir zaman once insa edilen o heybetli eser bir ehram
selabeti ile dimdik ve dipriri ¢agimiz insanina meydan
okumaktadir, Cinki tarihin tek yapica ve ywyikici igtimal
sinifi yerini henlz bir baska sinifa birakmamigtir. Ansik-
lopedi, Avrupa'y:y Avrupa yapan bu zinde simifin kahra-
manlbk gaginda yukselttigi bir saheserdir, Onun bitin gi-
ciinii, biitiin kabiliyetini remizlestirir. Konusu ise, sbediyen
taze kalacak olan insandir.
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Ansiklopedi lafzinin guniimiizde kazandig buyuk iti-
bar bir parca da bu tarihi hatiranin bakiyyesi, Her yayin-
evi rastgele konularnn kucaklivan biyticek bir kitab: ansik-
lopedi dive damgaliyor: seks ansiklopedisi, genglik ansik-
lopedisi, ovun ansiklopedisi...

Bize gore, her insan camiasi, her medeniyet, ancak tek
ansiklopedi kurabilir. Siitunlar asinsa da, duvarlar catlasa
da, zamanin tahrip giici temellere dokunamaz, Ansiklope-
di bir asnn, bir milletin bir neslin ve bir dahinin eseri
olamaz. Almanlarin, cesitli lexiconlari; Ingilizlerin {nli
Britannica's:; fasist ltalya'nin, Sovyet Rusya'nin heybetli
ansiklopedileri, Onsekizinci Asir Ansiklopedisi'nin soluk bi-
rer nushasindan yani hirer suretinden ibaret. Zira Avrupa
medeniveti tektir. Ve kendini bastan basa yenilememistir.
Cihana hakim olan i¢timai sinif da onsekizinci asirdan be-
ri hep aym simif, yani burjuvazidir.

islam medeniyeti de yekpare bir biitiin. Islam diinyas:,
Hicret'den bu yana gesitli ikbal ve idbar devirleri yvaga-
mis, fakat esli cevherini bayik bir titizlikle korumustur,
Bu medeniyetin dayandign mukaddes kitaplar, milyonlarca
insanin voluna 151k serpmis ve serpmektedir. fstamin «Mu-
hit 41 Maarifsi: Kur'ana Kerim ile Hadis-i Seriflerdir.

Evet, Islam’'da sayisiz kdmuslar, sayisiz ansiklopedik
eserler meveud, El Harizmi’nin «Mefatih-il ulim» undan
Taskopriliizidde'nin «Mevzuat-il ulim»una, Farabi'nin
«ihsa 1l ulim'undan Katip Celebi'nin «Kesfilzzunun»una,
Erzurumlu fbrahim Hakki'min «Marifetndmesi»nden Sem-
settim Sami'nin «Kamus 1l alamsina kadar yiizlerce eser.
Fakat bunlardan hig¢ biri modern manada biitlin bir ansik-
lopedi sayilamaz.

Sozii, tarafsiz bir ilim adamina, daha dogrusu diisman
bir medeniyetin Gnli bir ansiklopedisine (Britannica) bi-
rakalim...

«Yunan felsefesiyle Islamiyeti uzlastirmak isteyen fs-
lam filozoflann g¢alismalarinda ansiklopedik olmaga yénel.
diler, Al-Farabi (870-950)nin «ilimler Katologu» (fhsa-iil
Uliim), ortagaglar boyunca «Ilimler tizerine» yahut <ilim-
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lerin mensei» adiyla Latinceye cevrilmis ve genis bir oku-
yucu kitlesi bulmustur, Kitap, ilimleri 8 baghkta inceler:
(1) Lisaniyat; (2) Mantik (belagat ve siir sanat1 dahil);
(3) Riyaziyat (mebhas.a Ziva, ilm-i niicum, musiki, cerri
eskal, mihanik dahil); (4) Fizik (meteoroloji, nebatat, hay-
vanat, ruhiyat dahil); (5) maba'd-ittabiive; (68) sivaset;
(7) Fikih; (8) Kelam (Skolastik ilahiyat yahut miinazara),

Mesudi’'nin «Altin Cayirlar» vahut «Kiymetli Taslar Oca-
g1» (947) bir tarih-cografya ansiklopedisi. Thvan. Safa 1op-
lulugu da Onuncu Asir'da 52 risale halinde bir ansiklopedi
hazirladi. Kitap 3 buylik bashiga ayrilmisti: (1) terbiyevi
ilimler (sarf-u-nahiv, hesap, kehanet, sihir, sanatlar, tica-
ret); (2) fikri ilimler; (3) felsefi ilimler (bunlar da riyazi,
mantiki, tabii ve ilahi ilimlere ayrilir).

iranh ansiklopedist Al-Harizmi «Mefatih.il.Ulm» (976)
unda ilimleri ikiye ayirir: 1) dini hukuk ilimleri; 2) vaban-
c1 ilimler yahut felsefe, Dini hukuk ilimleri: fikih, kelam,
sarf-u-nahiv, kitabet sanatlari, aruz, tarih. Yabanci ilimler
de ikiye ayrlir: 1) nazari ilimler (fizik, riyazat, ilahiyat),
2) ameli ilimler (ahlak, iktisat, siyvaset).

ibniin Nedim'in «Fihrist»i (987-988)da 10 béliimdiir:
lisaniyat, edebiyat, tarihi ilimler, kelam, fikih, felsefi ilim-
ler (riyaziyat, tababet, mithendislik dahil), sihir ve efsane,
mezhep ve dinler ve simya.

ibn Sina'nin «Essifa»si1 felsefi ansiklopedisinin en ¢ok
bilinen kismi. Al-Gazali'nin (1058-1111) <«fhyaa ulum ve
din»i, ilimleri dini ve din-dis1 olarak ayirir, Kelam ve fel-
sefe (riyazat, mantik, tabii ilahiyat ve tabii ilimler) bu
iki gruba da girmez. Ibn Riisd (1126-1198) tibbi bir ansik-
lopedinin yazandir, Aristo’'nun eserleri tzerine serhleri
de genis bir felsefe ansiklopedisi teskil eder, ibn Haldun'’
un (1332-1408) «Mukaddime»si ansiklopedik bir sosyoloji
ve tarih felsefesidir. Ilimlerin tasnifini yapar ve tarihlerine
temas eder.»
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iSLAM DUNYASINDA YAZILAN TEK ANSIKLOPEDI:
fHVAN-1 SAFA RISALELERI :

Ihvana Safa risaleleri tizerinde biraz durmak istiyo-
ruz. Zira Islam diinyasinda hem felsefi bir goriugse daya-
nan hem de zamanin biitiin ilimlerini kucaklayan tek an-
siklopedi fhvana Safa risaleleridir. Islamda ansiklopedik
eserler sayilamiyacak kadar bol, fakat mazbut ve gergek
bir ansiklopedinin tek érnegi, onuncu yuzyilda kaleme ali-
nan bu garip eser. Konu tzerinde 1srar edisimizin bir bag-
ka sebebi de ilim adamlarmizin sasilacak kayitsizhig:r, Fil-
hakika ehl.i siinnet vel cemaat ulemasi, kaynaklar1 olduk-
¢a bulamk olan bu «muhitiil-maarifere temas etmeden
gecmeyi maslahata daha uygun bulmuslardir. Avrupa da
geg tanimistir bu risaleleri. Uzun zaman «Asya Cemiyeti»
nin sekreterligini yapan allame Jules Mohl, Steiner’in bir
kitab:n1 vesile ederek ondokuzuncu asir oriyantalizminin
ortak kanaatina terciman oluyor:

«Araplarda ilim bir gok g¢alismalarin konusu olmustur.
Hicret'in ikinci asrindan itibaren siinnilerin bir kat daha
abartiiklan kaza ve kader inanci bir ¢ok muarizlar bulur
karsisinda,: ahlak duygusunu isyan ettiren bir nas'di bu. -
Yunan mekieplerinin etkisi yayginlasinca, Allah’in vasif-
lar1, hilkatin mahiyeti ve ahiret hakkinda da itirazlar
yiukselmeye basladi. Kur'an felsefenin icaplarina gore yo-
rumlanmaya, harfi tefsirlere kars: akhin ve ahlakin hakla-
ri  korunmaga c¢ahsildi, bilhassa Memun'un hilafeti
devrinde bu yeni gérusler éylesine hakimdiler ki baska dii-
stnceleri susturmaga kalkistilar, Yazk ki mucedditler
Aristocularin cedel usullerini benimsemislerdi, d&nce bu
metodla hasimlarini hapt ettiler fakat hasimlar1 da aym
silahlarla karsi koyunca minazara medrese kavgasina doé-
nista, Bu gekismelerden hig bir sey anlamayan kalabalik,
tartismalara kulak asmaz oldu. Nas da daha diizenli bir
mudafaaya kavusarak giclendi. El-Es’ari, nas: cedelle zirh-
landirdl, boylece siinniler’in benimseyecegi skolastik teolo-
jiyi (yani kelam’n) kurdu: micedditlerin karsisinda yikil-
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maz bir kale vardi artik, Araplar’da distince hiirriyeti bu
yiizden kayboldu ve Islam dunyasimn inhitat: baslad:. Par-
lak bazi donemlerin sarstigi agir fakat kars: konmaz bir
inhitat...

Bununla beraber hemen isaret edelim ki Mutezile'nin
bozguna ugramasi kavgayir nihai olarak sona erdirmis de-
gildir. Yunan felsefesi Arap dislncesini adamakilh sar-
migt:, kitle sunni tefsiri benimsemisti ama munevverlerin
siipheleri siriip gidiyordu hala. Mesela Miladin onuncu
asrinda IThvana Safa toplulugu ile karsilasiyoruz. Toplulu-
gun merkezi Basra idi, bulunduklar1 her sehirde toplanti-
larina mahsus evleri vardi, Amaclan, dinin verini tutabi-
lecek bir tabiat felsefesi kurmak igin birlikte galismakt.
Bilgilerini elli iki risalede topladilar, zamanin bitun ilim-
lerini kucaklayan ve metafizik ve dini nazariyeleri hig
bir zaman gbtzden kagirmadan bu bilgileri sistemli bir se-
kilde sergileyen bir eser. Ilk ele aldiklar1 riyazi ilimler,
¢linka onlara gére riyaziye, zekamn tehzibi igin vazgegil-
mez bir vasitadir, Fisagor'un inancin: benimserler: sayilar
her seyin temelidir. Sonra mantik ilimlerine gegilir, bu
alanda da tabiat ilimlerinde oldugu gibi kilavuzlart Aristo’
dur. Daha sonra da teoloji ilimlerini incelerler, bu konuda
da yeni-eflatuncudurlar.

Kitapta, hesap, hendese, ilm.i nucum, cografya, musiki
nazariyeleri, sayilar arasindaki miinasebetler ve sayilarnn
ilimlerle sanatlara tatbiki ile ilgili bir nazariye buluyo-
ruz. Eser, Araplar’daki felsefi diislincenin en c¢arpici be-
lirtilerinden ve Arap medeniyeti tarihinin deruklanndan
biri. Safa Kardegleri, tabii ve ahlaki ilimleri ortak bir du-
gsince etrafinda toplamak istemislerdi, basariya ulasama-
dilar ama Islam dogu’'da hiir diisiincenin son biiyiik ¢abas
oldu bu. Gergi, Gazali gibi aydinlar dugince huzuruna
kavugmamist: hentiz ama tedirginlik ancak sofiler'in mis-
tisizmine siginabiliyordu.» (Jules Mohl, Vingt.spet ans
d'Histoire des Etudes orientales, «Dogu Arastirmalar Tari-
hinin Yirmiyedi Yili», Paris 1879)
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Bir tarih eserinin sahadeti:

Cagdas batimin en muteber kaynaklarindan biri, Ih-
van-1 Safa hareketini sdyle anlatiyor: «Bir avug bilgin gizli
bir topluluk kurmustu, maddi ve manevi yardimlasma
amaciyla birlesen bu insanlar mistik ve siyasi bir inang
tan kaynaklaniyorlardi. ihvana Safa, faaliyetleri yayima
dokiilen ilk diisiince toplulugu, Unutmayalim ki, gesitli din-
lerden kimseler arasindaki toplantilar, Abbasi hanedani-
nin hilafete gecisinden beri Bagdat'da sirup gidiyordu.
Bir tarihci, Bermekiler devrinde, zaman zaman tekrarlanan
bu toplantilar anlatirken sinni, sii, harici, mutezili, ima-
mi, zerdiisti alimler bir araya geliyordu, der, Basra'da da
ayni disiince kaynasmasina sahit olmaktayiz, ustelik orada
tartismalara, budistler, manikeenler hattd dipediiz mul-
hitler bile aliniyordu. Hiilasa olarak diyebiliriz ki: Abba-
siler'in payitahtindaki alimler arasinda mezhep ayrnlikla-
rina goz yuman bir kardeslik siriyordu.

Thvana Safa da bir alim ve filozof birligiydi. Her Uye
bagka bir bilgi dahinda uzmandi. Hem filozoflar hem de
sinni alimlerce supheli goruldiller, hatta Islam ulemas)
kafir saydi onlari. Oysa inan¢ bakimindan mi'mindiler
fakat nas'lara yuksekten hakan hir felsefeleri vardi, sik
stk akilcr jzahlara basvurarak nas'lari sarsiyorlardi. Bu-
nunla heraber doktrinleri ¢ok saf ve ylksektir, bir nevi
estetik panteizm: diinyanin bltin ‘bélgelerinin ahengini
amaclayan bir inang¢. Allah da, hayr-u ala oldugu igin
béyle bir ahengi murad etmistir.

Ayrica, Karmati telkinlerin amaci olan esit¢i tesamuh
zihniyeti, bu ansiklopedide en belig ifadesini bulur. Safa
kardeslerinin felsefe ve ildhiyat egitiminde hig bir etkileri
olmamistir ama yazilan din disi1 gevrelerde genis bir oku-
yucu kitlesi bulmustur. Nazariyelerinden gesitli tarikatlar
dogmustur, Stnniler gliphelerinde haksiz miydilar? Hayirl
Nitekim risaleler 1101 ve 1150 yillarinda Bagdat'ta yakti-
nlmistir,

Kardesler, Islam'daki c¢esitli firkalardan bahsederken

36



—— -

Razi'yi hatirlatirlar: «Bitlin bu firkalar birbirini kafir
sayar ve lanetler... goriusleri baska baskadir, siddetli tar-
tismalar yuziinden birbirlerine disman kesilirler, sik sik
kan dokildr, mallar tebah olur ama tarikatlarin sayis:
gittikge artar. Insanlar hirlasacaklarina, anlasmak, sevis-
mek, yardumlasmak igin bir araya gelselerdi, Peygamber-
lerinin emrine uymus olurlardi.»

Filozoflar, akil adina, gii hizipler, siyasi ve hissi saikler
yiziinden siinni Islamiyet'in simirlarinma asiyorlard: zaman
zaman,

Safa Kardeslerin ideal insan tarifi koyu slinnileri kus-
kulandiracak mahiyetteydi: «Ahlakca kamil insan, do-
gu Iranlhdir, imanca Arap, terbiyece Irakli, zekaca Ibrani,
bir Isa tilmizinin siyretine sahip, Suriyeli bir kesis kadar
dini bilitlin, ilim dedin mi yunanhya esit, bir hinti gih
ciimle esrara asina ve scnunda hir sofi ahlaki» (Histoire
du Développement Cultural et Scientifique de I'Humanité,
«Insanligin Ilmi ve Kiiltiirel Gelismesi Tarihi», cilt 3: «Or-
ta Cagdaki Bluylk Medeniyetler- 1969, UN.ES.C.O).

Carra de Vaux <Islam Diisiiniirleri-nde ne demis?

Carra de Vaux teferruata daha ¢ok iniyor: «Safa yahut
hults kardesleri ismi filozof'un terciimesidir. Filo: dost,
arkadasg, Sofos: safiyet, hultus, Filozof belki de boyle an-
lasihyordu antikitede. Nitekim, yan alim yan dindar ki-
silerden kurulu Fisagorcu toplulukiar da kendilerine fi-
lozof diyorlardi. Kelimeyi, muhib.i hikmet tabiriyle acik-
layan Plitark olmugtur,

fhvana Safa'ya benzeyen topluluklar daha énce de
vard: [slam dinyasinda, kor sair Besar ibn Bord (élimi
167) boyle gizli bir cemiyettendi, Thvan-1 Safa’nmin amac
felsefi bilgileri yaymakti, Yeni-eflatuncu mezhebi halka
vaymak igin ansiklopedi kaleme aldilar. Kolay ve akia
bir dille yazilan bu risaleler, onuncu asirda Yunan felsefi
geleneginin ne durumda oldugunu anlamak igin son derece
degerlidir, Risaleles Islam diinyasinda genis bir alaka
uyandirmigts. Bir Islam alimi, Madridli Mislime (8limu
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305) doguya yaptigr bir seyahatte risaleleri toplayip yok
olmaktan kurtarmis. Biitiin olarak Bombay'da basilmisglar-
dir. Bati'da ise Dieterici bir kismim tab'ettirmis ve Gzer-
lerinde degerli gahismalar yapmstir.

Safa Kardesler zihnivetge stunni degillerdir, dini olma-
sina dini bir zihniyet ama nas'lan filozof¢ga yorumlar, bu
itibarla yikicidir. Kaldh ki kazandiklarn basar1 da eserle-
rinin dini yoniinden illeri gelmemistir, mithim olan eserin
ilmi cephesidir. Kardesler, birgok bdélimlerde Aristo'nun
izleyicisidirler, metafizik ve mistik alanda ise Eflatun’a ve
Fisagor gelenegine baghdirlar.

Iste fizikle ilgili risalelerinden bir béliim: «Malimu-
nuz ola ki her ilmin veya sanatin mintesipleri vardir,
bu mintesipler ortak birtakim mebdelerden hareket eder-
lear ve bu mebdelerin neticeleri uzerinde miinakasaya gi-
risirler, Nerelerde ayrnldiklarimi gérmek igin bu mebde-
lere donerler hep». Istidlali ilimlerin 6zii bu degil mi?
«Fizigin kKonusu cisimlerle bu cisimlere ariz olan gerek
zaruri, gerekse gegici hallerdir. Bu ilimler lizerine bir ¢ok
risale kaleme almis bulunuyoruz. Ilk risalede madde ve
suretten, hareketten, hayizden ve zamandan bahsettik. Bl-
tiin bu cisimler bu bes vasifta mindemigtir. ‘His ve Mah-.
sus' adli risalemizde, cisimlere ariz olan ahvali anlattik. Bir
sonraki risalenin konusu ise feleklerle dunyadir. Burada
da feleklerin nizamini, kuturlarinin til'unu, devirlerinin
stratini, yildizlarin buutlarini, hareketlerini ve zayirgeleri
agiklamaga calistik, Sonraki risalemiz tenasil ve fesadi
ve dort unsuru, yani atesi, havayi, suyu ve toprag ince-
liyordu; bu dért unsurun nasil birbirine karistigl ve bun-
lardan cesitli varhiklarin nasil meydana geldigini tafsil
eyledik. Dordiincii risalemiz cevvi hava ile cevvi havada
vuku bulan degisikliklerden béahisti. Besginci risale meadin
ile cevherlere aitti. Bu madenler arzin kucaginda, daglarin
magaralarinda, denizlerin derinliklerinde nasil olugur, sdy-
ledik, Sonraki risale nebatata dairdi, nebatatin ecnas ve
envai nelerdir, faydali veya zararh vasiflar1 hangileridir,
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birbir anlattik. Yedinci risale de hayvanatin enva ve ec-
nasini, herbirinin hususiyetini ele aldik...»

Yazar, hesap ve hendeseye ayrilan risaleleri hatirlat-
tiktan sonra, soyle diyor: «<Eski filozoflar bu konulan in-
celemis ve bilgilerini kitaplara aktarmis, bu kitaplar oku-
yucularin elindedir. Evet ama bu eserler ¢ok uzun. Dil-
den dile gevrilerek gelmis bizlere, miitgrcimler her zaman
manay: layiki ile anhiyamamislar, bunun icin de distunen-
ler, ellerindeki kitaplarda eskilerin disilincelerini kolay ko-
lay bulamyorlar, arastirici, temel fikirleri yakalivamiyor.

Risaleleri bunun igin kaleme aldik, yazarken ihtisar
tarikini tercih ettik. Risalelerimiz birer telhis veya mukad-
demedir. Istedik ki talebeler o eski eserleri kavrayabilsin
ve muptedilere yardimci olalim.»

Demek ki, murad, Aristo'nun basitlestirilmesinden iba-
ret. Ama vyazarlarin tabiattan nasil soz ettiklerine bakinca
anhyoruz ki yeni-eflatunculuk da ise karismis. Tabiat ci-
hansiimul olan ruh-1 eflakin bir vasfindan ibaret. Bu ruh,
esiri bolgeden neset ederek, taht-el-kamer biitiin bolgelere
yayilir ve diinyanin merkezine kadar niifuz eder, Taht-el-
kamer ecsam, basit ve miirekkep olmak tzere iki nevidir.
Basit cisimler dorttar: ates, hava, su ve toprak. Mirekkep
cisimler de 1i¢ nevidir: madenler, nebatlar, hayvanlar. Ay-
dinlik nasil havaya yayilmissa, tabiat adini verdigimiz bu
vasif da bilitlin varliklarnn kucaklar, onlar hareket ettirir
veya siikun icinde bulundurur, olusturur ve herbirini mu-
kadder olan akibetine isal eder...»

Safa Kardeslerin meslegi, burada daha c¢ok yeni-fisa-
gorcularinkini hatirlatir: «Bu alemstiimul can, dinyanin
ruhudur; diinya blyilik bir insana benzer: tabiat cihanst
mul ruhun cilvesidir; anasir-1 erbaa, mesnedi olan malze.
medir; cevler ve felekler aletleridir (uzuvlari); madenleri,
nebatlar,, hayvanlar1 harekete gegiren bu ruhtur., Yazar-
lar, nevin strekliligini, ferdin gecici ve fani oldugunu bu-
na benzer miildhazalarla izah ederler, neviler hep ayni
kalir, muayyendirler; suretleri maddelerindedir; oysa fert
ler sturekli bir akis icindedir, ne mahdutturlar ne muay-
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ven. Neden suretler, cinsler ve neviler madde ile tesbit
edilmistir? Cunkit amilleri, eflakin cihanstimul ruhudur;
vani miiessirleri sabittir; oysa fertlerin strekli degisikligi
esbab ve avamilindeki tahavilattan ileri gelir. Bu felse-
feye gore, ruh-u avalim muharrik-i ula’dir; ecram o tah-
rik eder, gece ve giindiz o sayede vuku bulur.

Risalelerde bilyik tabiat olaylarinin izahini yapmaga
calisan denemeler var: meddi cezir, yer sarsintilari, glines
ve ay tutulmalari. Skolastikte bluyluk yer tutan bir mesele
de tartisma konusudur: Bosluk meselesi. ihvan.1 Safa bog-
luk diye bir sey tanimaz: <Diinyamin disinda ne hela var-
dir ne mela,» Bircok filozoflar kiurelerin Gtesinde, ya bagka
bir cisim yahut sonsuz bir bosluk olduguna inanmis: yan-
I1is. Bosluk diinvanin icinde de yok disinda da. Aklen sabit
bir hakikat bu, Nasil m1? $oyle: bosluk bir hayz'dir, hayz
cisimlere ait bir 6zellik, yani cisim olmadan hayz olmaz
Peki kirelerin 6tesinde cisim olmadigini nasil ispat ede-
cegiz? Bunun icin akli delillere ihtiyac yok, misahede ka-
fi. Bu cismin varlhigini iddia edenler iddialarini ispat etsin-
ler. Insan béyle bir seyi tasavvur etmek zorundaymis. Ta-
savvur demek vehim demek; «vehim, olani da olmayani
da tasarlayabilen bir melekedir, yani bagh basina bir bir-
han olamaz.»

[hvana Safa sayilara tutkundur, fisagorcular gibi var-
Liklar: sayilara gore ele almaga aliskindiriar. «Nefsaniye»
baslikli yazilarinda bu itiyatin izlerini goriiyoruz,

«Sayilarin mahiyetinden ilk 50z eden Fisagor olmus
diyorlar, Varlhiklarin mahiyeti sayilarin mahiyetine baghy-
mis, Sayilarin mahiyetini, nevilerini, ©zelliklerini bilen,
varliklarin nevilerini ve gesitlerini de bilirmis». Tki nevi
varlik: kalliler, ctiziler. Killiler dokuz sinifa ayrilir, 8 say:
gibi. Birlik yaraticidir, tektir, yvalindir, ezeli ve ebedidir;
sonra akil veya midrike gelir, bu da iki nevidir: firki ve-
va kishi. Sonra ruh gelir, ruh Ug¢ cinstir: nebati, hayvani
ve natik. Her varlik isgal ettigi siraya goére kisimlara ay-
rilabilir. Dérduncii sirada madde vardir, o da doért nev'e
bélunir: sanatlarin maddesi, fiziki madde, bitiinligin
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maddesi, madde-i ula. Besginci sirada tabiat, bes cinse ay-
rihr: gokler ve ayin altindaki doért unsur. Altinc: sirada
cisim. Cismin alti1 istikameti vardir: yukari, asagi, sag, sol,
on, arka, Kirenin mertebesi yedi: yedi seyyare. Unsurlar
sekizinci basamak, vasiflar1 da sekiz, daha dogrusu iki iki
birlesen dért vasif: toprak soguk ve kurudur; su, soguk ve
nemli; hava, sicak, ve nemli; ates sicak ve kuru, Dokuzun.
cu sirada cisimler yer alir: madenler, nebatlar, hayvanlar,
her biri igin de 1i¢ béliim.

Bize kadar gelen daha yaygin bir nazariyveyve gore,
cisimler ikiser ikiser, tiger tger vs, birlestiklerine gore si-
niflaniriar; madde ve suret, cevher ve araz, seheb ve mu.
sebbeb, basit ve murekkep... umumiyetle bir vasifla onun
zidd1, Uger Uger birlesenler: 3 buut, 3 hendesi kemiyet:
¢izgi, satth ve hacim; zamanin ¢ ani: mazi, hal, istikbal;
metafizikte, mimkin, mistahil ve zaruri ilimlerin U¢ zim-
resi hendesi, fizik ve teolojik ilimler, Biitun cisimler de
oyle degil mi? Her cismin iki ucu bir de ortas: var. Dor-
der dorder birlesenler madde dinyasindaki vasiflar: sicak
soguk {(kuru ve nemli), yabis ve ratib; unsurlar, mizaglar,
mevsimler, asli cihetler, rtizgarlar, rakamlar: birler, onlar,
yuzler, binler (¢inki Yunanhlarin rakamlama usulunde
binlerden ustiin rakam yoktu). Bes denince akla gelen
bes seyyare, bes hayvan nevi, bes cins nebat, musikide
bes porte vs.

fhvana Safa’nin din konusunda ¢ok serbest olduklari-
m sdylemistik. Ornekler verelim: bas-1 badel mevt nas'im
tefsir ederken soyle derler: «Malimun ola ki, ruh.t cithan
diinyadan ayrilmadikga, diinya devrine devam edecektir
Ruh- cihan diinyadan ayrilinca hasr olacaktir. Filhakika
kiyamet kelimesi kiyamdan gelir; ruh bedeni terkedince,
oziine déonmis olur; kiyamet budur iste. Peygamber: «6len
viicuddur, ruh igin 6lim yoktur» demiyor mu? Demek ki
iki kiyamet var: kiiglik kiyamet, kisi i¢cin canin vicuddan
ayrilmas: yani bizim olumumiiz. Buylik kiyamet, ruh. ci-
hanin dinyadan aynligi, yani kainatin élimu. Goéraluyor
ki thvan- Safa'ya gore, kiyametle 6liim aym seydir, ¢inki
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bedenden kurtulan ruh, kendi basina yasayacaktir, bizim
oliimimizle kainatin 8liim birbirine benzer. Yani kaina-
tin viuzde yiz ruhani ve animik hayat1 o zaman baglar,

ihvan1 Safa gercek bir gizli cemiyet. Risalelerin-
den ikisi (43 ve 44 numaralilar) remzi bir ifadeyle bunu
belirtivor, bu risalelerin konusu: imanlar1 ve tesgkilatlar:
-Maltimun ola ki bizler Safa kardesleriyiz, ihlaslh, saf, fe-
ragatkar... Bir zamanlar babamizin magarasindaydik; son.
ra devirler degisti, vakti merhune eristik. Uyandik, es-
hab-1 keyf uyvkularnim tamamladilar, énce llkeye dagldik,
sonra vad-a ilahi tecelli etti, bir araya geldik. Ve goklerde
vikselen belde-i ruhaniyemiz ayan oldu, cedlerimizle co-
cuklari Iblis'in igvasina uyduklan icin oradan kovulmus-
lard:, iblis, onlara. size hayat agaci gosterecegim ve dlim-
siiz bir ulkede yasayacaksiniz, demisti»... «Kardeslerimiz
din ugruna ve gecimlerini saglamak icin birbirleriyle yar-
dimlasmay: uygun buldular, zira bilivorlar ki, ilay: keli.
metullah icin ve din kardeslerinin hayrina bedenlerini te-
bah ederler ise, ruhlam melekiuita yiikselecektir»... «Malim
ola ki kardeslerimizin bulundugu her sehirde bir evi ola-
caktir, belli zamanlarda, bilhassa yvagmur miijdeleyen her
vildiz gdk kubbede nimayan oldukc¢a bu evlerde toplana-
cak ve bu evlere baska hic kimse alinmayacaktir. Bulusan
kardeslerimiz ilimlerini tazeleyecek ve sirlan lUzerinde ko-
nusacaklardir.»

Toplantilarda s6z konusu edilen bu ilim, ruhun, akln,
ihsaslarin ve kiitiib-n mukaddesenin ilmidir. Baska bir de-
visle, kadim felsefe, riyazi, fiziki ve dini ilimlerdir. Bu
ilimlerden hig¢birinin terk edilmesi caiz degildir, hepsi bir-
den terkibi olarak tetkik edilmelidir: <kardeslerimiz hig
bir ilmi koétulememeli, bilgilerden hi¢ birinin kitabim ki.-
cimsememeli, hi¢ bir inanca disman olmamal, zira bizim
meslegimiz ve imamimiz butlin imanlar asar ve biitlin
ilimleri birlestirir».

Risalelerde yeni kardeslerin cemiyete nasil alinacag
ve birbirlerine nasil yardim edecekleri de anlatihir: <kar-
deslerimizin bulundugu her yerde iglerinden biri cemiyete
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yeni bir arkadas veya bir kardes adayi kabul ettirmek
istiyorsa Once bu zatin durumunu tahkik etmelidir, ahla-
kin1 tecribeden gecirmeli, itikat ve imanindan emin ol-
mahdirs, zira insanlarin huylar baska baskadir, kot mi-
zagda bir insan fhvana Safa arasina katilmamalidir, Alim
ve yoksul kardesle zengin ve cahil kardes birbirini ki-
¢imsememeli, ikisi de beden igin calisan elle ayak gibi
yardimlasmalidir,

Tarikatta cesitli mertebeler var. Bu mertebeler remzi
olarak belirtilmis risalelerde. Ilk mertebe kalfalik merte-
besi. Kalfa en az onbes yasinda olacaktir. Ikinci mertebe:
terbiyecilik. Terbiyeci kardeslerin c¢obamidir, en az otuz
yasinda olmal. Uclinci mertebe hiikiimdarhk ve sultan-
Iik, Sultanin gorevi ayaklanmalar: onlemek, itaatsizlikleri
bastirmak, herkesi hilim ve miinasevette dogru yolda tut-
mak. Bu mertebedekiler yasama glicunu temsil ederler ve
en az kirk yasinda olmalar: lazimdir.

En yiliksek merhale sahlik merhalesi (sahin hikmu
bitun ulkede gegerlidir). Elli yasindan sonra sah oluna-
bilir. Bu mertebe bir velayet ve riiyetullah mertebesidir,
oliumden sonra erisilen mertebeler gibi. Kur'an'in bir ¢ok
ayetlerinde, [brahim'in, Yusuf'un, Isa'min, Sokrat'in, Fi-
sa.gor'u:ri bircok soézlerinde bu mertebeye imalar vardir.
Isa: «<bu mabedi terkedince (bedeni), semavattaki pederi-
min ve pederinizin saginda oturacak ve sizin i¢in sefaat
edecegim» demis, «llkelerin sinirlarina kadar gidin ve mil-
letleri Rabbe davet edins, Fisagor'a atfedilen stz de su:
«Tavsiye ettiklerimi tutarsan, bedeninden ayrilinca, sema-
vatta yasarsin, dinyaya donmezsin bir daha, senin igin
é8lim yoktur artik.» (Carra de Vaux, Les Peuseurs de I'ls.
lam, =islam Dustnirleri», Paris 1921

Henri Corbin'in iddialar::

«Elimizdeki metinler Onuncu Asir'dan kalmis Yazar-
lardan bazilarinin adlarini taniyoruz: Eba Siuleyman Mus-
ti, Mukaddesi, Ali Ibn Hariin Zencani, Mehrcani, Awfi.

Risaleler propaganda maksadi ile yazilmis. Ama eser-
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lerin muhatab halk degil. O zaman risaleler camilerde da
oitihirmus, Ismaili pedagojiye gore, seriatin tUstiinde bir ta-
kim bilgiler olacagini anlamaga kabiliyetli herkesi uyan.
dirmak lazimdir. Seriat, sadece, zayif ve hasta ruhlar igin
bir devadir., Felsefe ile dini uzlastirmak da séz konusu de-
gildir. Irfaniye her ruhun kabiliyetine gére mana seviye-
leri vardir der.

Teskilatin temelinde bu inang yatar. Manevi bir ne-
cat tesebblsu karsisindayiz, Ama bu ne rasyonalizm ne
de agnostisizm, ¢unki miutefekkirlerimiz icin bu iki yol ne-
cata gotlirmez, Mesele, miiridi Tanr1 gibi yasamaga sev-
ketmektir. Bu «initiatique» felsefe, «prophétique- felsefe
cizgisindedir.

Demek ki Basra'daki Kardeslerin ansiklopedisi, biitin
bilgileri kucaklamaga ve insan soyunun ¢abalarina gere-
ken manay:r kazandirmaga calisir. 51 risaledir (bugunki
baskilarda 52 nci risale sonradan eklenmise benzemekte-

ir), Risaleler dort biuylik boélime aynlmistir. 14 4 giris

rﬁahjyeLindedir, rivaziye ve mantik, 17 si tabiat felsefe.
sine ayrilmistir, ilm-iin nefs de bunlara dahil. 10 u meta-
fizigi ele alir. 10 u da tasavvuftan ve ilm-i niicumdan bah-
seder,

Islam kaynakli bazi mu'talar sayilann vasiflarina ait
yunani mu'talarla kaynastirihr, Oldukca genis olan bu an-
siklopedinin (yahut fisagorcu aritmolojilnin 51 kitap tut-
mas! tesadlfi degildir. 17 kitabin fizige ayrilmasi da oyle
(17 x3=151),

Kardesler de Cabir ibn Hayyan gibi Mizan'i, metafizik
bir prensip mertebesine ylkseltirler. Cabir de, her felse-
fe ve her ilim bir Mizandir diyordu.

Demek ki dusiince, sayi'larin temésas: olan Mizan, fel-
sefenin de, felsefenin igine giren her konunun tstliinde bir
nevidir, Basralh Kardesler igin de, her ilmin ve her teknigin
kendine has bir mizan1 vardir. <«En ylksek mizan» ise,
Kur'an'da mezkar mizandir (21/48, Kiyamet gintinde).
Boylece Mizan kelimesi gii ve ismaili bir mana tagimakta-
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dir. Burada s6z konusu olan Mizan-1 hak’tir, yani adl. Adl'i
gergeklestirecek olan ise, Mehdidir.

Kardesler topluluklarinin ideal kurulusunu aciklarlar.
Yagla gelisen kabiliyetlere gore dort mertebe. (Mekke'ye
hac, hayat hac'ci olarak degisir). 1) Tabiat kanununa gé-
re yetigmis 15-30 yas arasi1 gengler, 2) Din dis1 bilgelige,
esyanin analojik bilgisine gére yetistirilmis 30-40 yas arasi
kigiler, 3) Mirid 40 indan sonra seriat'in zahiri manas:
altinda gizlenen, manevi gergege <inité» olacak ehliyete
gelir, artik bilgi tarzi, peygamberanedir. 4) 50 den sonra
esyanin kithnindeki batini manaya nufuz edebilir. Bilgisi
meleklere has bilgidir. Hem hayat kitabimi hem de Kelam-
ullah anlar, Hem sab'iler’in, hem ismaililerin anlayisim
mezceder,

52 nci risale «al-Risalet al-cami'a» adim tasir, oteki
risalelerde ele alinan meseleleri tekrar eder. Adem'in cen-
netten kovulusu ile baglar.

Stnnilerin Kardeslere davranisi dismancadir, Halife
Mustancid (1150 de) risaleleri yaktirmis ibn Sinamnin eser-
leriyle birlikte. Bununla beraber eser yine de yasamus.
Farscaya ve turkgeye gevrilmis, Blitiin misliman mistikleri
(mutasavviflar1) tlzerinde buyuk etki yapmis.» Henri Cor-
bin, Histoire de la Philosophie Islamique, «Islam Felsefe-
sinin Tarihi» Paris 1964

«Les schismes dans l'islams1n hiikmii

«Ismailiye’'nin biiyiik ansiklopedisi olan fhvan-1 Safa
Al Buveyh devrinde tamamlandi. Kaynag: da yazilis ta-
rihi gibi kesin olarak belli degil», Fatimilerin ikinci gizli
imami Ahmed bin Abdullah’in yazdig: séylenir; Basra'da
yerlesmis Ismaili bir cemaatin eseri oldugunu séyleyenler
de var. Ibn Teymiye: «Hicretin dérdincii asr1 sonlarinda
kaleme alinmistir, diyor, amaci, Fatimi hanedanma bir
tirmaktir», (Laoust H., Les schismes dans l'islam, «Islam-
da bolinmeler.»)
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Bir felsefe hocasinin izahlari:

Bir baska oryantalist de konuya soyle giriyor: «<Keli-
menin gercek manas: ile musluman firkalarin yaninda,
dogrudan dogruya felsefi bir amag¢ giden topluluklar da
vardi, Islam'in ¢esitli tilkelerine yayilan bu topluluklar
cok defa gizli olarak yasiyorlardi, siki bir mertebeler di-
zisine davanmaktaydilar, Akil hocalarn Hazret-i Muham-
med'den ¢ok Ampedokl, Fisagor, Eflatun veya Aristo gi-
bi eski yunan bilgeleriydi. Bu sistemler arasinda hi¢ bir
kronolojik ayrilik goézetmiyorlar, hepsini de yeni-eflatuncu-
lugun g¢esitli tezahtrleri olarak takdim ediyorlardi. Bu isim-
lerin vaninda Yesu ve efsanevi Hermes gibi nebilere de
ver verilivordu. Zerdist'le, Sabii'lerin (kismen de brah.
manlarin ve belki de budistlerin) fikirleri i¢ ige idi. Bu
topluluklar soyle bir inanca dayaniyordu: hakikat hi¢ bir
dinin veva mektebin inhisarinda degildir, sadece bazi in-
sanlann imtiyazidir, bunlara ermis (illuminé) diyoruz.
Irfanivenin varisi olan bu kisiler ¢esitli zamanlarda ortaya
cikarlar. Bu topluluklar icinde en mihimi fhvan-1 Safa’dir.

Basra'da gelisen bu cemaat muazzam bir ansiklopedi
birakarak tarihe karmsmig. Ansiklopediyi, arapca metinlerin
baskisi ve Dieterici'nin yaptigr terciimeler sayesinde tani-
voruz (Leipzig, 1883-1886).

Bu cemaata gore «safa», temasai hayat demek, kanun-
lar bulutlarin Gstiinde, remzi bir Sileyman’'in hikim sir-
digii esir aleminde, Ruh Iblis'in igvasina kapilinca insan-
lar da cennetten kovulmus. Ruhlar, ilim sayesinde temiz-
lenince tekrar esir dlemine dénecekler.

fhvan-1 Safa icin, bilgi saflasmadir; ilme uygun ola-
rak yasamak, saf olarak yasamak. Ahlak kaideleri, yasa-
nilan hayatla temasa mebdei arasindaki uyusmay: saglar.
Bu mebde: nizam ve ahenktir.

Ihvan1 Safa ansiklopedisi elli iki kitap, onlarda za-
manin biitin bilgisini buluruz. Ilm-i niicum, cografya ve.
va hendese ve mantik yoluyla riyaziyattan tabiat ilimlerine
inilir., Sonra da killi ve ferdi ruh ilmine ve kelama ge.
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¢ilir. Bu yolculukta baslica kilavuz Aristo’dur Gnceleri, Fa-
kat sonra eflatunculuk agir basar, «sézde Aristosnun yeni-
eflatuncu gorisleri... Ug dinin bitiin tecriibesi i¢ icedir,
ustelik zerdiist disincesi ile hint dugiincesinden de kat.
kilar var,

Mutlak birlikten dogan ve mutlak birlige doénen koz
mik gergek., Bu yoldaki tecellinin dokuz basamagi: 1 —
Mebde, 2 — Akil, 3 — Ruh, 4 — Fikri madde, 5 — Uc
buutlu madde, 8 — Felekler, 7 — Tahte'l kamer'de muessir
olan tabii kuvvet, 8 — Unsurlar, 9 — Unsurlarin terkipleri.
Bu ilk tecelli hareket sayesinde gergeklesir. Unsurlarn ter-
kibi yoluyla Bir'den dogan gerg¢ek yeniden vahdet'es doner.
Madenden nebat dogar, nebattan da hayvan ve sonra in-
san. Atmosferden buzlar boélgesine sonra da esir alemine
gegildigi gibi, esir aleminden de arsa gecilir. Darwin’in
tezlerini miijdeleyen bir «gegis-déniiss» telakkisi, Darwin
i¢in €e taslar kaplayan bitki embriyonlari madenle bitki
arasinda bir ara durak degil mi? Maymun da insanla
hayvan arasinda bir gecis. Insan, arzin merkezi ile gok'iin
dorugu arasinda, yar: tabiat, yari ruh, Arsa dénmek ijster,
orada madde dis1i saf varliklar kendini beklemektedir.

Ruhi giliclerden her birinin kendine gére bir amac:
vardir, mahiyetini belirleyen bir amag: insan hiardir Bir
bedahat bu ama her insamin ahlaki baska. Ahlaklar: se-
killendiren, yildizlarn etkisi ile rigeymin gegirdigi mace-
ra. Ahlak ya dogustandir, ya sonradan kazanilmis. Dogus-
tansa, yaraticinin gayelerine uygun olarak kalblere ilka
ettigi arzular mecmuéasindan baska ne? Iyi veya kotii, sa
lih veya fasit, miikafata layik veya cezaya miistahak in-
sanlar olusumuz bu arzulara bagh. Yahut da kaderimizi
tayin eden yildizlardir. Eserin gesitli béliimlerinde yildiz-
larnn tesirleri uzun uzadiya anlatilir, ma'seri hayatin bu
titn arzalan yiidizlarin eseridir: hikiimetlerin kurulusu.
yoneticiler arasindaki degisiklik v.s. Dogustan gelen ahlak
sayesinde kimi nebi olur, kimi fakih, kimi emir, kimi imam,
bir baskasi1 ¢alisma ve hizmete yonelir.

Diinyada herkesin ahlaki bagka, ¢inki bu alem kes-
ret alemi.
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Yalniz, tabii ahlakin yaninda sonradan kazamlmis ah-
lak da var, insanin hur iradesine bagli ahlak. Muktesep
ahlak tabii ahlak: yok edemez ama ferdin tercihlerine gore
mitkemmellestirebilir. Insana, dogru yolu gosterecek iki
kilavuz: imanla ilim. Seriati mecaz yoluyla tefsir eden bu
vazarlar igin iman, irfan yani gnose demektir; necat ve
selamete gotlren, irfan.

Viicutlar icin hasr yoktur, hasr ruhlar igindir, Olim-
den sonra dirilis, ruhun bedenden nihai olarak ayrilma-
sidir,

Insanin kagamiyacag: ikinci derece bir zaruret de si-
vasi hayat. Yonetim tarzlarini bese ayirir «Safa Kardes-
ler»: 1) Peygamberlerin yonetimi. Insanlar milkafat ve mii-
cazat ile terbiye edilir. Yani dinin ilk gayesi amelidir.
2) Sultanlarin yénetimi. Kanun tek ve degismez oldugu
icin, bu yénetim tesrii degil, tefsiri'dir. 3) Cemaat ve emir-
ler yonetimi. 4) Aile yonetimi, 5) Miinzevi'nin yénetimi.

Thvan. Safa, kendi tizerine kapah kiicik bir zeka aris-
tolkrasisidir. Kalabahklar yoneten siyasi buyruklara ve ki-
silere boyun eger cok defa ama onlara avam nazanyla
bakar, Kendine has bir disiplini vardir, toplum dis1 bir
kardeslik iginde yasar. Toplulugun amaci, kisinin olgun-
lazmas1 igin karsihklh yardimdir. Onun disinda devlet,
ictimal huzuru sagladig1 clcliide deger tasir». (Quadri, La
philosophie arabe, «Arap Felsefesi» Paris 1960)

«Islam Ansiklopedisi» ne demis?

Topluluk, adini Kelile ve Dimne’'deki <Boynu halkah
kumru- hikayesinden almis, Hayvanlar, avcilarin tuzakla-
rindan ve baska tehlikelerden yardimlasma sayesinde kur-
tulan «sadik safiler» imis.

«Tumturakli hitabet tGslubu ile yazilmig, bir cok tek-
rarlar ile dolu olan bu elli iki risalenin batinia, hi¢ degil-
se haricen, bir ilimler ansiklopedisine benzemektedir, Bi-
rinci kisimdaki 14 risale, riyaziye ve mantik mebadisinden;
ikinci kismin 17 risalesi tabil ilimler ve ilm-i nefs; lg¢lnci
kismin 10 risalesi metafizik ve nihayet son kismin 11 ri-
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salesi de tasavvuftan, ilm-i nlicumdan ve sihirden béahis-
tir. Dérdincit kismin bir risalesinde (bltin serinin 45, ri-
salesi), birligin mahiyet ve tesgkilatindan da bahsedilmek-
tedir». (T. J. Boer, «ihvaniissafa» in Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 1950)

Eski bir medeniyetin hala yasayan bu muhtesem &abi-
desi, gudik tecesslisimiizii ve yuz kizartici cehaletimizi
ihtar eden bir vesikadir. Avrupa, Alman Dieterici'den bu
yana Risalelere egilmig. Taninmis sarkiyatc¢ilarin hemen
hepsi o emsalsiz eserin ortaya attigi sorunlar aydinlatma-
ga cahsmis. Islam diinyas: ise ayni hassasiyeti asirlardan
beri gostermektedir. Risaleleri tanimamak imtiyazi! Bize
mahsus...

«Medeniyetlerin Defter-i Amali» bashg: altinda iki ma.
kale yayimladim. Bu makaleler daha sonra genisletilerek
«Milli Egitim ve Kiiltliir» dergisinde ¢ikti. (Milli Egitim ve
Kaltar, yil 3, say1 11-12, Ankara 1981) <«Kubbealti=nda ol-
dukca kalabahk dinleyici kitlesi 6éntinde Risalelerin ehem-
miyetini anlaimaga c¢alistim, Emeklerim en kiigik bir
yank: uyandirmadi. Bu sessizlik pek de haksiz degildi. Ri-
salelerden s6z ederken seladhiyetimin disina c¢ikiyordum.
Gergi Turkcedeki birkag¢ entiplften makale ile oryantalist-
lerin birgogunu okumus ve Tirkceye ¢evirmistim. Ama bil.
gim s1g ve yetersizdi. Hiiseyin Nasir'in eserini gérememis-
tim. Harvard Universitesinde doktora tezi olarak kabul
edilen «Islamda Kozmolojik Doktrinler» adh kitap konuya
biiyiik bir yer ayirmisti. Kitab1 ylzim kizararak okudum,
Ogrendiklerimi okuyucularima aktarmak istiyorum,

HUSEYIN NASIR'IN ESERINDE {HVAN-I SAFA:

fhvana1 Safa Risaleleri, Mahiyetieri ve Muhtevalar::

«Yazildiklarn ginden beri esrar perdesi altinda gizlen-
mis olduklarindan Risaleler birgok tartismalara yol agmug,
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hem Miusliiman hem de Batili ilim adamlar arasinda si-
rekli bir cekisme kayna#& olagelmistir. Yazarlarn veya ya-
zar1 kimdi Risalelerin? Ne zaman ve nerede yazilmis? Na-
s11 vaymmlanmis. Bu gizli kardesligin mahiyeti neydi? Bu
ve buna benzeyen sorular kesin bir cevaba kavusmanus.

Eski Islam kaynaklarmin ¢ogu, Basra'da yasamms bir
takim bilginleri Risalelerin yazarn olarak géstermisler. ibn
el-Kifti, <Ekber el-Hiikema» adli eserinde —Abu Hayyan
el Tevhidi've dayanarak— Risalelerin yazar: diye Abu Si-
levman Muhammed ibn Mashar el Basti, Abul Hasan Ali
ibn Harun al Zancani, Abu Ahmed al Mircani, Avfi ve
Zaid ibn el Rifai adlarimi sayar. Oysa Sahrazuri «Nuzhat
el-Arvah»1nda baska yazar isimleri siralar. Abu Hayyan
el-Tevhidi've gelince... Onun da iddias: sudur:

Vezir abu Abdullah elSadan'in (985 de o6ldirulmiis-
tir) emrinde bir alimler heyeti varmus, Ibn Zarah, Miska-
veh, Abu'l Vafa, al Buzcani, Abu'l Kasim el Ahvazi...
bunlarin soézleri biraraya getirilerek Risaleler meydana
cikmis., Abu Hayyan, yazarlardan birine, Zaid ibn Rifai'ye,
dayanarak diyor ki: «Risaleler belli bir sisteme sokulamaz.
Mektep, bltin ddstncelerden faydalanarak kurulmustur.
fhvan.i Safa'ya gore, Yunan felsefesiyle Islamin dini ka-
nunlarini kaynastirmak kabil olsayd:, imanin kemali ger-
ceklesmis olurdu. Bu amacla felsefenin her dalini ele alan
elli risale yazdilar.» '

Anlasmazlik yalmz Risalelerin yazarlari hakkindaki
goruslerde degildi. Risalelerin kaynag olan Islam toplu-
munun Risaleler lizerindeki pay1 da tartisma konusudur.
Zamanimizdaki miinakasalar orta-cagdan beri stiregelmek.-
tedir. Ibn el-Kifti've gore, ihvan-1 Safa, Mutezile mekte-
bine mensuptur. Mutezile mektebinin olaylar ele als: akil-
cidir, Hanbeli fakih, ibn Teymiye ise, Ihvan'i, Nuseyrile-
re baglar. Nuseyriler islam diinyasinda karsilasacagimiz
zumreler iginde rasyonalizmden en uzak olanlardir, Bu iki
asirt ug arasinda asirlar boyunca tekrarlanan bir gérus
yer alir. Bu gorise gore Risaleler, Ali ibn Talib, Gazali,
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Hallac, Imam Cafer el Sadik veya gesitli Ismaili misyoner-
ler tarafindan kaleme alinmistir.

fsmaili'lerin Risalelere gosterdigi blylik saygi, Risale.
lerin bilhassa Yemen'deki Ismaililer arasinda sik sik kul-
lanihs1, Ismaililerin bu eseri kendi dinlerine ait saymalar)
dikkate alinirsa, bugiin gerek misliiman, gerekse miisli.
man olmayan bir¢ok ilim adamlarinin eseri Ismaililer ta-
rafindan yazilmis kabul etmelerine sasmamalk lazimdir
Mesela A. Tamir, Risalelerin ismaili mahiyetini, ayrintilara
inerek ispata calisir ve Risalelerin muhtevasini  <Ismaili
Felsefe» diyve wvasiflandirir. Yalniz surasini da kaydetmeli-
viz ki: ¢agdas Ismaili alimlerden en taninmisi H, F. el
Hamdani, Risalelerin Yemen'deki Ismailiye davasi lzerin-
deki énemini vurgulamakla beraber, eserin ismaililer tara-
findan kaleme alinmadigini soyler ve yazariarin Alevi ol-
dugunu ileri stirer, Tibavi ise Risalelerle Ismaililer arasin-
daki irtibatin daha sonra uydurulmus oldugunu ileri si-
rer. Bu zata gore fhvan-1 Safa sii davranisi temsil eder.
Gazali ise bir terkibe varmak igin girisilen Stnni bir dav.-
ranisin temsilcisidir,

A. Ava'nin yaklasimi ise oldukga farkhidir. [hvan:
herhangi bir zimreye baglayacagina miphem bir isimle
anar: Mutezile-sonras:, Bu géristiyle Thvan'in Bati diinya-
sindaki tetkikcilerine yaklasir.

Bati alimleri XIX. ylzyilda Risalelere ciddi olarak egil.
mislerdir, Bu ilgiyi uyandiran Dieterici'nin 30 yildan ¢ok
bir zaman harcayarak yaptig1 serbest ve dizensiz Risale
terctimesi olmustur, Dieterici, daha ilk ¢alismalarinda, Ri-
salelerin 6nemini kavramustir. Ona gore bu eser Islami
ilimleri ansiklopedik bir tarzda kaynastirmis ve gesitli ilim-
leri bir diinya goérusi etrafinda toplamustir.

Daha sonraki yirmi, otuz yil icinde buytk bir etki ya-
pan bir baska inceleme de G.Flugel'in lhvan hakkindaki
makalesidir. Ustad, bu yazisinda Risalelerin rasyonalist ve
Mutezile'ci mahiyetini vurgular. Bir yandan Mutezile'nin
rasyonalist temayiilleri iizerinde durur, bir yandan da ih-
van'in kozmolojik ve metafizik goruslerini ele alir. Anlasil-
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mas: gii¢ bir davranis... Bununla beraber bu goris, XX. yuz-
vilda da taraftar bulmustur. E. G. Browne, R. A. Nicholson
sibi. Oysa Miguel Asin Palacios'a gore, eser Mutezile ve
Sii gorislerinden esinlenmistir. S. Pines de, peygamberlerin
rolanu belirtirken Thvan el Safa Risalelerinin iki diigiince
alkimi arasindaki ugurumu doldurmak icin bir képri ma
hivetinde oldugunu ileri surer. Risaleler bir yandan sii
doktrinlerle —daha da c¢ok Ismaili doktrinle— mesbudur.
Rir vandan da Farabi'nin siyasi nazariyelerini benimser.

fik Islam dusincesinin dogus tarihi, Fatimi hareket,
Ismaililerle Batiniler ve Karamite'ler arasindaki nazari ve
sivasi miinasebetler, Islam tarihinin en karanhik ve getin
meseleleri arasindadir. Thvana Safa ve Ismaililer, biz bu-
rada, cok dogru olmasa bile, batin bu akimlar Ismaili
basligi altinda toplayacagiz. Bati alimlerinin ¢ogu da boy-
le bir genellemeye basvurarak fhvana Safa'yvla Risalele-
rini Ismaili harekete baglarlar. Kazanova, daha 1915'de bu
fikirleri ileri strer: Goldziher, Macdonald, Lane Poole, Mas-
signon ve Ivanov da onu takip ederler.

Bat1 bilginlerinden kiigik bir kismi, mesela Stern ve
Sarton, Risalelerin yazarlan hakkinda eski Islam miellif-
lerinin gorUsunt kabul etmis; onlari bliyuk bir ihtimalle
Basra’'da yerlesmis bir bilginler zlimresinin yazdigim ileri
sirmustar. Stern, Abu Hayyan el Tevhidi'nin «Kitab el-
Imta-1n1 okuduktan sonra bu kanaatini te'yvid edecektir.
Cinka Kitab el Imta' da risale yazarlarimin adlarm gbr-
mistiir. Son zamanlarda Corbin, Sabi’lerle ismaililer ara-
sindaki miinasebetleri incelerken fhvan hakkinda séyle bir
hukim belirtmistir: bunlar bir minevver toplulugu idi;
ayni zamanda Ismaili akimin sézciisi idiler,

Risalelerin yazarlarn konusu, halli gili¢ bir sorun, Ese.
rin kendisinden faydalanmak belki daha uygun olur. Ri-
salelerin Thvan-1 Safa tarafindan kaleme alindiZinda her-
kes anlasmis. Su halde Ihvan, kendileri, niyetleri ve top-
luluklarinin kurulusu hakkinda neler sdéylemis bir bakalim:
Bu hilgiler bizi Risalelerin yazarlari konusunda da aydin-
latacaktir. Diyorlar ki, «Amacimiz, insanoglunun diinya
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uzerindeki hayatin iyilestirecek ve obiir diinyadaki saadet
ve kurtulusunu saglayacak butin bilgileri kucaklamaktir.»
Demek ki amaglan bir olaylar mecmuas: viicude getirmek
de degildir, eklektizm gibi bir arzular1 da yoktur, orijinal
olmak da istemezler. Bunu igindir ki eserleri, herseyden
Once orijinalite arayan yazarlarca, «eklektiktir, orijinal de-
gildir> gibi hitkimlere yol agmstir.

fhvan'in, kendi tariflerine gore, maksatlar1 terbiyevi-
dir: kelimenin en genis manasiyle terbiyevi, Istenilen, in-
sanin uykudaki melekelerini uyadnirmak ve olgunlagtir-
maktir, Manevi bir hirriyetin ve kurtulusun biricik yolu
da budur. Uzun eserin her bélimunde okuyucuya hatiria.
tilan ders sudur: Insan bu diinya lizerinde bir mahpustur.
Dianya zindanindan bilgi sayesinde kurtulabilir ancak. Ele
aldiklarn blitiin ilimler (ister astronomi, ister melekler ilmi
(angelology), ister embriyoloji, yalniz nazari ve zihnli bir
gayeyle yorumlanmazlar; ameli bir uygulama da s6z ko-
nusu degildir. Gaye: Kainatin buyiik nizamimm ve gtzelli-
Zini g6z oOnline sererek okuyucunun ruhundaki digimleri
¢ozmek ve ona maddi yasayisin Otesine ge¢gmek imkéanini
saglamaktir. Bu hedefe varmak ic¢in de ideal terbiyelerinde
gesitli milletlere ait faziletleri kaynastirirlar,

Onlara goére ahlak bakimindan kamil bir insan Dogu
iranli olacak, imanca Arap, terbiyece Irakli yani Babilli,
bir Yahudi kadar ferasetli, ahlakga bir Isa muridi, Suriyeli
bir kesis kadar abid, bilgice Yunanli, esrara niufuz etmekte
Hintli. Fakat bilhassa bltiin manevi hayatinda bir Sufi.

Risalelerin kaynaklarimi bir yana birakip amaca ba-
karsak eserin eklektik oldugunu séylemek zordur cunku
gesitli kaynaklardan derlenen dersler tek hedef ugrunda
kaynastirilmigtir, Bu amac¢ Hadislerin ruhuna uygun oldu-
gundan, prologdaki «Diinya mi'mine mahpestir, munkire
cennet» «Islami» tarifini kabul edersek, esere Islamiyete
aykiri demek daha da glgtir,

fhvan kendilerini ruhi bakimdan tasavvufla ilgili sa.
yvar c¢linkli son hedefleri muridi «Rehavet Riiyasi=ndan,
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Ihvan ve Felsefe

Birtakim yazarlara gore, Thvan'in amaci ¢agdas siyasi
durumu felsefi bir sistem kurarak tersine gevirmektir (re-
versal). Bu sistem hayat igin bir yasayis temeli olacakti.
Ama risaleler tzerinde g¢alisanlardan ¢ogu, <hayir, derler,
amaclar dinle felsefeyi kaynastirmakti» Ihvan’in kendile-
ri de sik sik felsefenin Hakikati bulmak ig¢in bir yol ol-
dugunu tekrarlar, Arzular, felsefeyi Resullerin teblig et-
tigi [1ahi Kanunla yani Namus'la birlestirmekti, Bununla
beraber amaclan ne ibn Rusd'inki ile aynidir he de Aki-
nali Toma'ninkiyle. Thvan'in felsefeden anladiklar1 aristo-
culardan gelen rasyonalistik ve silojistik manadan genis
dlgide farkhdir. Thvan'a gore felsefe Hikmet demektir. Oy-
sa Musliman vazarlarimin ¢ogu icin felsefe, sadece beseri
aklin miteradifi olarak kullamilir, Nihai kaynagi ise eski
peygamberlere gelen vahiylerdir. ihvan icin felsefe, «in-
sanin mimkin oldugu kadar Tanri'yva benzemesidir.» «<Fel-
sefe sayesinde segkin insanlar yahut yer ylzlindeki melek-
ler en yice yaraticiya yaklasirlar.» Insan, aym yolla, insan
soyuna nasip olan fazileti elde eder. Bilkuvve sahip oldugu
butin bilgilerin gergeklesmesini saglar. Felsefe yoluyla,
insan sovuna bahsedilmis her meziyete fiili olarak sahip
olur, insanlik bigimine yiikselir ve mahluklar dizisinde
ilerleverek képruya ve dogru yolu asar ve melek olur.
Kolayca goruldligi gibi, bu felsefe anlayisiyla insan ru-
hunun saflastirilmas) konusunda Fisagor’la Sokratin go-
rusgleri arasinda ¢ok siki bir bag vardir. Aristo manti£in-
dan cok daha uzaktir bu gorus.

Thvan, hikmet olmayan felsefenin ayirici vasiflarini
pekala bilirler. Bu felsefe onlar icin Islamdaki dini oto-
rite gibi bir gseydir. Zooloji bélimiiniin sonunda, insan ve
hayvanlar tartisirken, Papagan insanlara soyle seslenir:
«Aramizda filozoflar, mantikc¢ilar var diye 6viiniiyorsu.
nuz. Bunlarin ne yarar1 var size? Sizi hataya ve inkara
suruklerler, Clnki insanlari Tanrinin buyurdugu dogru
yoldan saptinirlar, Siphecilikleriyle dinin emirlerini etki-
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siz kilarlar, Herkesin gorisi ve inanci baska baskadir. Ba.
zilarina goére kainat ezelidir, bazilarina gdre madde Ba-
zilar: suretlerin kadim oldugunu ispata calisir.»

Islamla felsefe arasindaki miinasebet konusuna gelin-
ce... Thvan, imam islamin ic goriintisii sayar; filozoflarin
ilahi misyonu da, bunu telkin etmektir. Sufiler'de Islam,
iman ve ihsan birbirinden ayirir. Imanla ihsan sadece bir
inamig degil, hikmet ve marifetdir de (gnoz). Arada su
fark var: Sufilerin iman ve ihsanla ilgili ibadetleri Hz. Mu-
hammed'in vahyinden kaynaklanir. Thvan'in tasvirini yap-
tig1 ayinler ise Idris aleyhisselamin varislerince teblig edi-
len inangla siki sikiya aldakalidir, Haranilerle demek isti-
yoruz. Haraniler «Dogu Fisagorcu-lugunun Orta.Dogudaki
temsilcileridir, Islam dinyasinda Hermetizmin koruyucu
ve yazicilari... Thvanin felsefi ayinleri her ayin ic¢ gece-
sinde tekrar edilir: aybaslarinda, ortalarinda ve aymn 25
inci giniyle sonu arasinda bir ginde. Aybaslarindaki ayin-
de kisiler konusur. 15 inci gecede yildizhh goék altinda Ku-
tup Yildizi'na donerek kainatla ilgili bir metin ckunur.
3 tinch gecede felsefi bir ilahi ferenntm edilir. Konu: me-
tafizik veya kainat 6tesidir, Bu da ya Eflatun’un duasidir
ya idris’in yalvarisidir, yahut Aristo'nun gizli Zeburu, Yil
boyu ug¢ felsefi gbélen de vardir. Bu sdlen glnesin kog,
sirtlan ve terazi burglarina girisinde yapilir, Thvan, bu
solenleri Islamin bayramlaryla uzlastinr. Birincisi Seker
bayramina, ikincisi Kurban bayramina, Ug¢lnclsi Kadir
gecesine rastlar. Kadir gecesi Peygamberin Ali ibn Ebi
Talib'in halifeligini ilan ettigi gecedir. Kis mevsiminde
uzun bir orug gini, eshaba Kehf'in magaraya kapandiklar:
gun.

Felsefeyle ayin ve hikmet arasindaki bu baghliga da.
yanarak Ihvan' Hermetizmin temsilcileri arasinda sayar-
lar, Hermetizmin ve yeni Fisagorcularin... Bu mezhepler
Islamdaki siilige Harram mektebi ve Nusayriler kanahyla
sizmistir. Bu miinasebetler tarih bakimindan keyfi ve mup-
hem olsa da doktrinleri bakimindan akla yakin goérunur-
ler. Herhalde ihvan «nazari» ve «akademik. bir felsefeyi
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henimsemis ve onu seriate eklemisler. Ne bu felsefeye ne
ne seriate sadik kalmak maharetini gosterememisler gibi
bir nazariyeden cok daha akla yakin.

ihvanin kimlikleri ve ne ifade ettiklerini uzun uza
diva gozden gecirdik. Bu uzun arastirma bizi bu konu tze-
rinde calisanlarn dustugu celisik dustnceyle karsilagtird:.
ihvanin temayvilleri rasyonalist olmaktan g¢ok kozmolojik
ve sembolik. Buna dayanarak sunu soyleyebiliriz. Thvan,
ne Mutezile arasina girebilir ne de Aristo'nun sakirtleri.
bilhassa Mesaiyun, arasina... thvan, aym sebeblerden do-
lay: (konuya tekrar donecegiz) Fisagor'un Hermetik doki-
rinlerine baglanabilir. Bu doktrinlerden cogu, Istam din-
vasinda Cabir ibn Hayyvan'in kiullivati (corpus) adiyla ta-
milir. Bununla beraber Risalelerin sonraki ylizyillarda Is-
maili'lerce sik stk kullanildiging ve tevil gibi bazi husus-
lamn her iki zumre icinde ortak oldugunu dikkate alirsak
fhvan, Ismailizme, bilhassa Ismaili gnoza (marifet) ilisti-
rebiliriz,

Ne var ki kozmolojik doktrinleri ele alimirsa onlan
sufi temayulli bir sia toplulugu dive takdim edebiliriz.
Kozmolojik bilimlerle ilgili izahlar, biitin Islam camiasim
daha sonraki asirlar boyunca etkileyecektir, Thvan'in be-
nimsedigi Tabiat telakkisi, Ismailileri oldugu kadar 12 sil
imami da damgalamistir, Resail ile tasavvuf arasindaki
benzerliklerden bir g¢ogu da, kozmoloji alaninda goéze car-
par. Gazali ile Ibn Arabi bircok disturlarimi Risalelerden
cikaracaklardir,

Onuncu yuzyilda sia taralindan girisilmis bir terkip
tesebblisii olarak Risaleler genis bir lin ve bliyuk bir énem
kazanmislardir.

«Gergekten de Risaleler X, yiuzyillda Arab Felsefesinin
bir el ansiklopedisi mahiyetindedir... Kiymeti blutanligan.
de ve Arab ilminin neticelerini sistemlestirmesindendi.»
(Lane-Pool, Studes in a Mosque)

Risaleler, daha sonraki asirlarin bir ¢ok alimleri tara-
findan okunmustur, Ibn Sina ile Gazali dahil. Zamanimi-
za kadar da bu ilgi devam etmektedir, Farscaya, Tiirkge-
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ve, Hinducaya cgevrilmislerdir. Islam dinyasmin cesitli
kitiphanelerinde bulunan yazmalardan anhiyoruz ki Ri.
saleler Kozmoloji izerine yazilmis Islami eserlerin en vay-
ginidir. Ama eser, herkesin okudugu kitaplardan degil, bu
manada populer sayilmaz. Risalelerde derin metafizik ve
kozmolojik fikirler var, hem de gok bol, Umumiyetle me-
cazi bir uslipla soylenmis, dili de sade, Uzun ve gaprasik
ifadelere alisik olanlar icin fazla «basii», fazla «cocukcan.
Bununla beraber Risalat al-Camia (toplayici mektuplar)
ve daha da nadir olarak Camiyat al Camia'da (hiilasa ma-
hiyetindeki mektuplar) ifadeler daha yogun, daha gizli ve
ezoterik (batini) dir. Yine de Risalelerin genel konusundan
uzaklasmaz.

Biitiin olarak ele alimirsa Thvanin bazilar bin yildan
beri siilerin de stnnilerin de kucaginda yasamakta oldugu
bir kainat gorisi sunarlar, Gerc¢i Risaleler bir Muhiddin
ibn Arabinin veya bir Muhiddin el Buni'nin ezoterik il.
mini icermez ama sade ve ¢ok defa gayet glzel bir dille
Tabiat gorusinin ana hatlarni agiklar. Bu izahlar daha
sonraki Islami eserlerde sik sik karsimiza gikacaktir,

Proclus, «Fisagor'cu filozoflarin altin zincirisnden s6z
eder. islam dinyasinda da Cabir Killiyati1 diye bir sey var.
Ne Fisagor'cu bilgeler hakkinda kesin bir bilgive sahibiz
ne Cabir doktrinini yakindan taniyoruz, Bunun igin Risa-
lelerin kaynaklarini gizmek ¢ok gig bir is. Yalmz suras:
siphe goétirmez: Risaleler, kozmolojik yonleriyle Fisagor'cu
ve Cabir'ci kaynaklardan yararlanir, IThvan, her vesileyle
tekrarlar; «bilhassa tabiati anlamak i¢cin sayilar ele al.
misiz, hesap ve hendeseyi remzi ve metafizik bigimde yo-
rumlayisimiz bakimindan Fisagor’la Nikomakus'un izleyi-
cisiviz», Bununla beraber Fisagor'u Harran medresesiyle
bir sayarlar. Thvan'in bu medrese mensublanyla bir ¢ok
benzerlikleri vardir.

fhvan'la Cabir arasindaki munasebetlere gelince... P.
Kraus soyle der: «Risaleler ilmi bir ansiklopedidir, Bu an-
siklopedinin Fisagor'cu mabhiyeti, ismaili ve batini temayu.
14, Cabir'in vazilariyla bir¢cok benzerlikler gosterir, (Cabir
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ibn Hayyan, birinci cilde girig). Cabir’in kendi de, yalmz
Fisagor ve Apollonius gibi Yunan bilgelerinin maluma-
tina sahip olmakla kalmadigim, kadim Yemenlilerin hik-
metine de vakif oldugunu ileri sturer, Cabir, Yemenlilerin
hikmetini Harbi'den oOgrenmistir. Ayrica Hindu'larnn ilim-
lerine de asinadir. Bu iddialarin dogruluk derecesi ne olur-
sa olsun stuphe vok ki Cabir Kiillivat1 Fisagor’dan, Her-
metik kaynaklardan nice malzeme ihtiva ettigi gibi Iran,
Hind hatta Cin menseli bir ¢ok disiinceler de aktarmak-
tadir. Risalelerle Cabir Kullivat: arasinda yakin bir miina-
sebet oldugundan Cabir’in kaynaklar1 tabiatiyla fhvan'in
kaynaklari da demek... Filhakika Risalelerin fihristi de ay.
nt kaynaklardan faydalandigim gostermektedir. Risaleler-
de Fisagor'cu Hermetik etkilerin Harran mektebinin dii-
since ve uygulamalanyla siki sikiya kaynasmis oldugunu
musahede ederiz; bazi konularda ise Aristo felsefesi agir
basar, ama umumiyetle yalmz silojizm yéntiyle degil, Iran
ve Hind etkisi. Bununla beraber cografyaya, ekolojiye, mu-
sikive ve lisaniyata taalluk eden bolumlerde daha cok Iran
ve Hind etkisi asikardir. Yazarlar bu konularda Ibn Mu.
kaffa ve Cahiz gelenegine sadiktirlar,

Hemen altini ¢izelim: Risalelerde agir basan Kur'an'in
etkisidir; Thvanin butin gorislerinde kendini hissettiren
bir etkidir bu, Kadim kozmolojinin bazi bélumlerini Kur'
an'daki «Kirsi» ve «Ars» istilahlarnyla yorumlar ve Kur'
an'a dayanan Islami «Melekler ilmi-nden devamh iktibas-
larda bulunurlar,

Kaldi ki Invanin kaynaklar: sadece tarihi metinler de
degildlir. Kendileri de uzun bir bent’'de, kaynaklarinin ci-
hansumul oldugunu wvurgularlar: <Kaynaklarimiz yazih
metinlere ilaveten vahiy ve Tabiat'dir- Ve ilave ederler:
<Bilgimizi 4 kitaptan devsirdik. Ilk kitap, bilgelerin ve fi-
lozoflarin kaleme aldig1 riyazi ve tabii ilimler, Ikincisi na-
zil olan kitaplar: Tora, Inciller, Kur'an ve enbiyaya melek-
lerin ilhamyla sadir olan sayfalar (suhuf). Ucgtnci ki-
tap, tabiat kitahi. Bugiin mevcud olan varliklarin Eflatun’
un anladigy manadaki suretleri (suvar) yani mesel’lerden
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kirrei semavatin terkibi, burglarin simiflanmasi, seyya-
relerin hareketi vs... Unsurlann istihalesi, maden, nebat,
hayvan nevilerinin ve beseri sanatlarin ortaya cikisi. Dor-
dinct kitap, Ilahi Kitaplardir. Yalmz saf varliklara hitap
ederler. Bunlar gilizide varlhiklarla, asil ve saf ruhlarla icli
dishi olan melaiktir,

Kisaca bilgilerini 4 kitaptan iktibas etmisler: Kendile-
rinden oOnce yazilmis riyazi ve ilmi eserlerden; Kitub-i
Mukaddese’den; Alem-i Misal'den vani tabiattaki suretlerin
esast olan Eflatun'un «meseller> diinyasy; cagdas bir de-
yisle entellektiiel sezigden. Bugin birbirinden tamamen ay.
r1 ve bagimsiz sayilan bu gesitli alanlarin i¢ ige girisi,
Risaleleri anlamak icin bir ¢esit anahtardir, Ayrica Thvan'a
gore biitiin varliklarin temelinde tek Hakikat bulundugu
inancini da bir kere daha wvurgular, Kitab-1 Mukaddesle
meleklere has tecelliler, kozmos hakkinda bilgi kaynag:
olabildigine gore, demek ki kozmos'la kozmosiistii, hentiz
mutlak olarak birbirinden ayrilmamistir, Su halde [hvan
icin tabiatlistitniin tabii bir yoéni oldugu gibi tabiatin da
tabiatiistii bir yoni var. Tabiati gbozleme ve tabiatla ilgili
eski kitaplarin okunmasiyla yetinmeyip kesif ve entellek-
tiiel sezgi yollarina da bagvurmak, fhvanin nihai hedefle-
rini onlemez mi? Bu hedef tabiatin birligini miigahede et-
mek ve bu birligi gergeklestirmek degil miydi? fhvan bu
birligi ispat icin boyuna insanda mevcud olan ve kendi-
lerinde de bulunan glglere ve meleklere bagsvurmak zo-
rundadir; terkip ve tevhid gticli... Bu sayede miisahede
melekesinin gevresel ve gesitli faaliyetini aklin merkezi ve
birlestirici goriusu ile kaynastirmaktadirlar.

Risalelerin Olusumu:

Risalelerdeki bazi disilinceler boyuna tekrarlanir, Bu-
na ragmen konularin sunulug dizeni hvan felsefesini ve
yazarlarninin —bir yandan teolojiye 6te yandan matematik
ve mantiga kiyasla— tabiat ¢aligmalarina verdikleri bu-
yik O6nemi aksettirir. Ilimleri tasnif ederken 3 ziimreye
ayirirlar:
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1 — Esas ilimler (Riyaziyvat).

2 — Dini ilimler (seriat el vadiye).

3 — Felsefi ilimler (felsefiyat el hakikiye).

Bu ziimreler de kendi iclerinde gsu bdliimlere ayrilm:

1 — Esas ijlimler

PONIG WD

Okuma vazma

Ligat ve dil bilgisi

Hesap ve ticari muameleler
insa ve vezin

Ugur ve ugursuzluk (kehanet)
Biya, muska, simya, hile-huda
Is ve el sanatlan

Ticaret, ziraat

Hikayeler ve hal terciimeleri

2 — Dini ilimler

I L

Vahiy ilimleri
Tefsir

Hadis

Fikih
Tasavvuf
Riya tabiri

3 — Felsefi ilimler

1.

2.
3.

Riyvazivat (geometri, astronomi, matematik ve

musiki)

Mantik

Tabiat ilimleri, Bunlar da 7 bélim:

a) cisimleri yoneten prensipler: hile bilgisi,
suret, zaman, mekan, hareket (maddada
cismaniye)

b} GOk bilim: yildizlar ilmi, gezegenlerin ha -
reketi, yerylizinin nigin durdugu



c) Tenasul ve fesat: anasir. erba’ ilmi, birbir-
lerine donismeler ve bunlardan olusan ma-
denler, bitkiler ve hayvanlar

d) Meteoroloji: yildizlarin, razgarlarin, simsek
ve gokgiliriltisinin etkisiyle meydana ge-
len iklim degisiklikleri

e) Maden bilim

f) Nebatat

g) Hayvanat

4 — Teoloji (ulum-u ilahiye)

a) Allahi ve onun vasiflarini bilmek

b) Manevi diinyanin incelenmesi (ilm el ruhaniyat)

¢) Ruhlann tetkiki (ilm el nefsaniyet)

d) Siyaset (ilm el siyase) Peygamberlik, saltanat,
avam, guzideler ve umumiyetle insan.

Temel olarak bu ilimler tasnifini kullanan Ihvan-i

Safa, Risalelerde riyazi ve mantiki ilimlerden, tabii ve mad-
di ilimlere, oradan da psikolojiye, nihayet teolojiye gegerek
bilgiler diinyasini bir bastan bir basa kucaklarlar. Boyle
bir tasavvurla yola ¢ikan Invan, 52 risale kaleme almistir.

Son

risale (Risalet el Camia) hiilasa mahiyetiedir. Eser 4

bolime ayrilmistir:

1. Riyazi ve talimi kitaplar

N

Savilarin vasiflan

Geometri (hendese)

Astronomi

Cografya

Musiki

Bu konularin terbiyevi degerleri

-8. Cesitli ilmi disiplinler

9.

Peygamberlerin ve hikemanin amelleri ve kaviller

10-14. Mantik (isagoci, on makule, perihermenias),



2. Tabiat ilimleri

N

PO T B

© ®

10.

12,
13.
14.
15.
16.
17.

Suret, hareket, zaman, mekan

. Sema ve kainat
. Tenasi] ve fesat

Meteoroloji
Madenlerin tesekkill

. Tabiatin cevheri
. Bitki tirleri

Hayvan ve nevilerinin diinyaya gelisi
insan viicudunun terkibi

Duyularin idraki ve idrakin konulari
Embriyoloji

Mikrokozm olarak insan

Insan viicudunda gesitli ruhlarin gelismesi
insan bilgisinin ve ilminin sinirlan

Hayat ve 6lim tlizerine dislinceler

Hazla ilgili vasiflar

Lisanlarn yazilisi ve imlalarin gegitliligi

Psikolojik ve akli ilimler

Fisagor'a gore entellektiel prensipler
Ihvan'a gore entellektiiel prensipler
Kainatin bir makrokozm oldugu

Zeka ve kavrayi1s alam

Donemler ve devirler

Thtirasin 6zii

Oliimden sonra dirilis.

. Hareketin cesitleri

. Sebeb ve netice

. Tarifler ve tasvirler

©® NP w W N

[
(=]

4 — Ilahi ilimler (namus ve geriat nedir)

1. Doktrinler ve dinler
2. Allah'a ulasan yol

3. IThvan'in doktrini

4. Thvan'in yasayig tarz



‘Ol

7

8.

9.

10.

11.

insanin 6zii ve mirsitlere inananin faziletleri
flahi namusun 6zi, peygamberlerin sartlar,
vasiflar

Allah’a ibadet tarzi

Ruhani varlhiklar

Siyaset

Kainatta mevcud mertebeler dizisi

Sihir ve tilsim» (Seyyed, Hossein Nasr, An Intro-

duction to Islamic Cosmological Doctrines. «islamin Koz-
molojik Doktrinlerine Giris=, Gozden gecirilmis 2 baski
Thames and Hudson, 1978, Birinci bask: 1964) .



ISLAMIN KOZMOLOJIK DOKTRINLERI

Avrupa Spengler'den bu yana hakikatin tek yonli ol-
madigini idrak etmis bulunuyor. Bati Avrupa’da gecerli
olan tarih semasi kifayetsiz, hatta abestir Spengler'e gore.
Bu, tarih alanina aktarmlan Batlamyus sistemidir, bitan
dikkati, butiin alakayi1 Bati'ya teksif eden bir sistem..

Bir degil bircok kultirler vardir dunyada: degerce
birbirine esit kulttrler. Her buyuk kultir tektir ve her
alanda kendi dilini konusur, baska kulturlerin anlayama-
vacagr bir dil. Cihansumul bir felsefeden stz edilemez.
Bitlin buyak kdlturlerin, aym sekilde kabul ettigi, aym
tarzda anladigl, ayni yonde yorumladig:r hig¢bir inang¢ ve-
va deger yoktur Hic¢bir kiltir batanuyle iktibas edilemez.
Bir kiltdrin unsurlarn baska bir kultur icin ancak malze-
me olarak kullanilabilir, Yasayan her klltir, yabanci kil-
tirlere kapalidir. Yalniz kendi kendini anlayabilir, yalniz
kendi insanlan tarafindan anlasilabilir.

Huseyin Nasirin(') tezini dkurken bu gergegi bir kere
daha anladim. fhvana Safa Risalelerinin, El-Biruni'nin, ibn
Sina'nin tabiat ilimlerini idrak etmek igin Vahiy'in islam
dunyasindaki mutlak hakimiyetini gézden kacgirmamak la-
zim. Islamiyet akilla, batimin rasyonalizmini ayni sey say-
maz. Akil, tevhit inancina go6tiiren miutevazi bir képradar,
bu inangtan aynldig: gun ister istemez dalalet batakligina
saplanacaktir. '

Hiseyin Nasir'in kitabi, islamdan onceki biitun inang-

(1) Tahran Universitesi Edebiyat Fakuiltesi 6gretim tyesi Hi-
seyin Nasirin 1958 yilinda Harvard Universitesi ilimler Ta-
rihi bolimine sundugu tez,



lar1 inceleyen ve islamin, slinni veya sii her mekiebini gok
iyi bilen bir arastiricinin kitabi. Eser Ingilizce yazilmis,
mefhumlarin mukabillerini bulmak ve hatayva dismeden
dilimize aktarmak ¢ok gug, fakat bu glcligl gdgusleme.
den, ne o devri ne de islamin tabiat ilimlerine getirdigi
buyik aydinligi kavramak miimkin. Biz sadece ¢ok mii-
him problemlere dikkati ¢ekmek istedik. Yazimiz tcgyiiz
sayfalik bir dusince hazinesine ¢ok kifayetsiz bir giristen
ibaret, Miisliman aydinlarina, tartisilan meselelerin ehem.
miyetini anlatabildikse ne mutlu bize,

Kitap mutlaka dilimize gevrilmelidir, Esefle sovlivelim
ki bu isi yapabilecek kimseyi de tanimiyoruz Sahikalara
tirmanmak ¢ok yorucu ama boyle yorgunlukiar goze al-
madan, ne islamiyeti kavrayabiliriz ne islamin dinya go-
risunt,

Hiseyin Nasir'in eseri her musliman:n dikkat ve ib-
retle okumas: gereken ¢ok ciddi bir arasurma. Blutun bir
denizi bhirka¢ damla su ile tanitmaga calismak kistahlik-
tir. Universitelerimizde, ilim tarihivle ugrasanlar, esere
muilaka egilmek zorundadirlar,

Sevid Huseyin Nasirin bu kitabi, 6nce 1964'de, sonra
da 1978'de basilmuis, 318 sayfalik eserin Ihvan-1 Safa'ya ay.-
rilan birinci bélimi 107 bluyuk sayfa, ikinci bélimun ko-
nusu: Al-Biruni (s. 107-174). Uciincii bolimde ibn Sina in-
celeniyor (s, 177-274). Sonra netice, Ek, Kitabiyat ve En-
deks,

H.A.R. Gibb, kitaba doért sayfalik bir Onsoéz yazmus.
Bunu iki sayfalik bir Girig ve yirmi iki sayfalik bir Prolog
takip ediyor:

a) Islamiyet'in tabiatla ilgili calismalari.

b) Kozmolojik ilimler ve Kur'an Kerim.

¢) Islam tarihinde Kozmolojik ilimlerin yeri.

d) islamda fikri buudlar ve bilgi arastincilan sinifi.

Onsozde Gibb sunlar séyliyor:
«Bu caligma, Islamin pek arastirnilmamis, bu itibarla
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pek bilinmeyen bir cephesini aydinlatiyor, Modern islam
rasyonalistlerinin ¢ogu da formalist kelamcilarla birlikte,
kitabin konusunun gercek Islamiyetle ilgisi olmadigim soy-
levecektir, Bizce Nasir'in kitabi bu tedrici olusun izledigi
vollardan birini goésteriyor. Onun i¢in de hayati bir énemi
var.

Bircok Bati okuyucularina da paradoksal goérinecek.
Genel inanca gére Orta-GCag islam dinyasinin biitiin ilmi
dusiincesi ve yazilar1i Yunan dlstincesinin mirasidir. Hele-
nistik cagda birtakim degisikliklere ugramisthir, Buyuk
Arap alimleri ve filozoflar1 ile onlarin uyanan Bati1 disin-
cesi Uzerindeki etkilerinden o kadar c¢ok soz edilmistir ki
Ibn Sina gibi bir kisinin yazilarindaki «akil digis unsur-
larla karsilasmak bir ¢esit sok tesiri yapmastir.

Bunlar bir 6nsozde aydinlatmak imkansiz. Hem Dogu
hem Bat1 bilginlerinin goriigleri sergilenirken Islam tarihi
birtakim merhalelere bélintr. Islamin ilk asr1 iman ve
sivasi ihtilaflarla gecer. Sonra Islam cemaatinin enerjisi
iki tc¢ asir fikih mektepleri ve kelam miinazaralar: tize-
rinde yogunlasir. Helenizmin taarruzu Islamiyet i¢in bir
fikir mayasidir. Béylece IIL ve 1V asirlar Islam kiltiirinin
«Altin Gagi» dir. Edebiyatla ilimler her yone yayilir. ik-
tisadi refah da zirveye ulasir.

V. asirda kelam ve fikih gerek siinni gerek sii kanat'da
tam manasiyla muhkemlesir. Tlrklerin gittikge artan he-
gomonyalan ylzunden siyasi c¢ikis yollari miinazaa ala-
mn disina tasar. V., ylzyil inhitat caginin baslangicidir.
Cemaatin dini hayatina tasavvuf hakim olur, VII, asirda-
ki Mogol istilas:1 fikri ve dini g¢okiisi hizlandirr,

Terakkj ve inhitatin 6l¢iisi nedir? Bunlar toplumdan
toplumsa degisen mefhumlar, EkGmenik din bakimindan
ele alirsak, hiristiyan batinin moral bilitinlesmesi XIV.
asirda XX, asirdakinden ¢ok daha buyukti. Demek ki bu
olciye gore, Ronesans gittikge blyliyen bir ¢ozililisiin bas-
langicidir. Nitekim Isldm’da moral ve dini biitiinlesme ciz-
gisiyle cemaatin suurca zenginlesmesi ve cihansumulles-
mesi ayr ayn seylerdir.
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fslam ilk giiniinden itibaren ilahi adaletin tecellisi ya-
ni mutlak hakikatin belirmesi i¢in dogmustu. Nizam ve
hakikat yani adalet ile, insan eseri olan kanunun siyasi
veya hukuki tatbikat: arasinda biiyiik bir minasebet yvok-
tu, Cemaat bu vazifesini yerine getirmek icin li¢ seye muh-
tagtir :

1) Kainat hakkindaki idrakini saglayacak devaml bir
sezis.

2) Hikmet: akil yoluyla amellerini degeriendirmek.

3} Hikimetin isi: camianin biitinligzini korumak ve
oteki gorevlerin sulh ve ahenk iginde devamim saglamak.

Bunlar cemaatin herzaman yerine getiremedigi bir ide-
al. Ruhi sezis ¢ok kere kelam tartismalarina déntsir, Ila-
hi adaletin nasil gerceklesecegini anlatmaga calisan fa-
kihler seriat alaninda muhtesem fikih doktrinleri kurar-
lar, Ne var ki, vuctide getirdikleri hukuk mantig:, bir ta-
kim emir ve nehiylerle simirhdir. Oysa diger sahalarda
beser akli kendini mutlak sayar ve hic¢hbir tahdid tanimea-
dan faaliyette bulunur, Hiktmet miiessesesi ise kilica da-
vandig: igcin daha da bozulur, Seriat: bile hesaba katma-
yan birtakim nazariyeler ve uygulamalarla gulc¢lenmege
calisir, cemaat ise bir bitin olarak hikumet cihazim is-
laha kadir degildir, Cinkt biitin sosyal miunasebetlerde
de adalet diye bir sey kalmamstir.

Bununla beraber ilahi adalet suuru, cemaatin kalbine
derinden derine kok salmistir. Islamin ilk asirlarinda hi-
kiimet herseye ragmen kendini seriatin emrinde sayar.
ilahi bir inayet ve ilahi bir irsadin mevcud oldugu inan-
cimi da kaybetmemistir, Bu kanaat heniiz metafizik bir
ifadeye kavusmamistir. Ozii beser idrakini asar. Dolayh
veya dolaysiz bir takim alametlerle tecelli eden bir inang-
tir bu. Bilhassa bereket sekli altinda idrak edilir. Bereket
ilahi adalet fikrinin muphem bir tecellisidir belki de. De-
nilebilir ki bereket adaletsizligi ve nizamsizlig1 diizeltmek
icin tecelli etmektedir.

Demek ki, bereket mefhumuyla sofiligin inkisafi ara-
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sinda vak:n bir minasebet var Sofiligin zaferiyle, bereket
mefhumu da veni bir ihtisam kazanir, Dini glglerin ve
diisiincelerin butin vasayan yonleri sofiligin iginde erir
ve onda yveni ve anlasihir ifadelerine kavusurlar.

[slam tarihgilerinin bazilarina gore bu, bir inhitat
baslangicidir. Islam cemaatinde diistince hirriyeti ve sey-
valivet sona ermis ve durgunluk devresi basglamistir, Ha-
kikat ise hi¢ de oyle degildir. Islam camiasi VI, ylzyildan
itibaren Helenistik gelenegin akli ve diinyevi unsurlarina
iltifat etmez olur. Menseinde oldugu gibi bir Yakin Dogu
dini cemaatidir artik. Yunan felsefesinin yerine Yakin Do-
gu hikmet'] gecer. Yakin Dogu din disincesinin temelleri
sacilacak bir selabetle sofi metafiziginde kendini gosterir.
Din dusltnceesi eski Stumer'lerde belirir belirmez, kozmos,
varliklamin butinina kucaklayan bir mefhum olarak ka-
bul edilir Insan cemiyeti de Ilahi cemiyetin bir aynasidir.

Ne var ki, eski Yakin Dogu dusiincesi Islamiyetin zu-
hurundan once birgok tesirler altinda degisiklige ugra-
mist1. Bu itibarla daha sonraki Islam kozmolojisi bu te-
mel gorusin ¢ok daha incelmis bir ifadesidir. Islamiyetin
kozmosu, Batlamiyus'un ortak merkezli kireleridir; terki-
bine giren unsurlar ise Aristo'dan kaynaklanir: ates, su,
toprak, hava Bu unsurlar Plotinius'dan gelen saf akil ve
ruhlarin slduru nazariyesiyle kaynastirilmistir. Tek tan-
rili dinlerin melekler inanciyla birlesen veya bu inancin
igcinde eriyven bir telakki, Butun varlhiklar vacibilviicudun
hukmune tabidir. Menseleri de mebdeleri de mastarlar
da o vacibilvicuddur. Bitun hilkat ona donmege ‘can
atar. Islamiyetin Adalet, Ahenk ve Nizam anlayist koz-
mosun butlinunt kucaklar, Kainatin biitiin unsurlarn ken-
di mahiyetlerine uygun bir denge ic¢indedir. Cennetin do-
kuzuncu katindan en adi madene kadar belli bir mertebe-
ler dizisine uyarak faaliyette bulunurlar,

Bu kozmolojiyi insa etmek sayesinde, Islam cemaati
yeni ve merkezi bir 6nem kazanir. Hem de yalniz diinya
tzerinde degil kainatin biutint iginde. Cunkiu «insan-
Kamil, yani kendisinde bltin melekelerin gerceklestigi
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kozmik kisi Hz. Muhammed’dir., Ummeti, Peygamber efen-
dimizden, ruhani bir uUstinlitk tevariis etmistir Inayet-i
ilahiyenin tecelligahi Ummetin butintdir. Peygamberin
kuvvet ve kudretine varis olan miusliimanlar 6bur dinya-
da da imtiyazhdirlar, Maddi basarilarin biiyiik bir 6énemi
voktur, Gercek olan manevi alemdir, remizler vasitasiyla
idrak edilen manevi alem. Daha 6nceki asirlarda laik bir
gorus hakimdi. Muslimanlar diinya lzerinde yasayan hir
cemaatdi sadece. Simdi mistik ve karizmatik bir cematti-
ler. Elbette ki bu degisiklik bir takim remizlerle ifade edi-
lecekti. Gergi giindelik hayat tasavvufun disinda cereyan
edivordu fakat miuslimanlar artik remizlerle kusatilmis
bir alemde yasiyorlardi. $Seriat, ruhani alemdeki kozmik
miunasebetlerin remziydi. Kuran bile yeni bir sembolik
mand aliyordu. Dinyevi cemaatin karsilastigi noksanlar,
alem.i misal'de ortadan kalkacakti. Diinyvadaki hikimet-
lerin bir 6nemi yvoktu. Gergek hiukiumef sultanlarnn emri
altinda degildi. Cenab.r Hakkin intihab ettigi kisiler y6ne-
tiyvordu dinyayi. Kutb'un rivaseti altindaki mechul veli-
ler.. cemaatin koruyucusu bunlardi.

Bununla beraber bu mistik kozmoloji dogrudan dog-
ruya sufilerin eseri degildir. Sufi disincesine nereden ve
nasil geldigini ilk defa olarak bu eserde gorliyoruz. Seyit
Hiseyin Nasir'a gore bu goriisiin temellerini «<Altin Cag»
daki felsefe mektepleri atmistir. iBlhassa Aristo felsefesi-
nin istada sanisi ibn Sina. Demek ki tasavvufun son gi-
ceklenisini Helenistik kiiltlirin varislerine borg¢luyuz. Ga-
rip bir ziddiyet. Bu ziddiyeti Islam diisiincesinin ve kiil-
turianin bir ig-hikmet'ivle izah edebiliriz.»

Muhtevayr biraz daha aydinlatmak i¢in Hiseyin Na-
sir'in girisini takdim etmek ihtiyacim: duyduk:

«Gerek sarkivatcilar, gerek cagdas Islam bilginleri ta-
rafindan Islam diinyasinda kozmolojik ve tabii ilimler hak-
kinda yapilan.arastirmalarin gogu su hedefe yonelmistir:
Bu ilimlerle modern diunyada gelistirilen ilimler arasinda
bir miinasebet kurmak Dogrudan dogruya muslimanla-
rin genel diinya goérist pek dikkate alinmamistir. Oysa
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inceledikleri tabiat ilimleri bu diinya gértusiinden kaynak
lanir. Bu kitap, 1958'de Harvard Universitesi {limler tarihi
balimine takdim edilen tezin genigletilmis ve tekrar goz.
den gecirilmis bir ntushasidir. Amacimiz: kozmolojik pren-
siplerden bazilarmmi aydinlatmak ve okuyucuya islamlarin
kucaginda yasadig: ve disundigi kozmosun sinirlarimi ta.
nitmaktir. Muaslimanlar bugin de -hi¢ degilse bir élgide-
kainati boyle bir gerceve icinde ele alirlar. Elbette ki tari-
hi tetkiklerin ne degerini inkar etmek aklimizdan gecger
ne de manasini. Bu calismalar, Islam ilimlerini, bir yan-
dan Babil, Misir, Yunan, Hind, Cin ve iran koklerine bag-
lar, bir yandan da bu ilimlerin Latin skolastiginin tegsekkii-
Ia tzerinde oynayacagi roli ve Bati diinyasinda XIII, asir-
dan XVII. asra kadar gelisen tabiat ilimlerinin mahiyeti-
ni aydinlatir. Bu yakin miinasebet en acik olarak Islam
arastirmacilarinda musahede edilmektedir. Modern ilimlerle
gelisi gizel temasa gegen bu delikanlilar ekseriya manevi
koklerinden uzaklasivor ve kendi gelenekleri disina ciki-
yorlar. Oysa Islami vahye hichir sekilde yabancilasmadan
ananevi riyaziyat: ve tabiat ilimlerini inceleyebilirlerdi.
Aradak) fark nereden geliyor? Suradan: Her iki durumda
ilimlerin ele aldig1 konular ve hakikatlar ayr: agilardan ve
bagka bir gergeve iginde yorumlanmaktadir, Degisen, cok
defa olaylarin kendisi degil yapilan agiklamalardir. Demek
ki kozmos hakkindaki genel Islami gorisu tanimak, yal-
niz islam ilimlerini sahih olarak anlamak igin bir anahtar
veya Orta-Cag ilimlerini kavramak igin vaz gecilmez bir
arka-plan degildir. Bunlar Islami vahyin degismez ve ta-
rih-iisti 6zline bagh mebde'lerdir de. Misliimanlar ele ala-
caklar1 bitin tabiat ilimlerinde onlarin kilavuzluguna
muhtactirlar, Islamin kainat telakkisi aydinhk olarak ta-
nindiktan sonradir ki mislimanlar yabanci ilimlerin un-
surlarini benimsiyebilir ve kendi irfanlariyla kaynastirabi-
lirler. Tabii kendi diinya gorisleriyle uyustugu élciide..
Islam diinyas1 simdiye kadar kucaginda yasadig: ale.
mi tanimak ihtiyacinda degildi. Simdi, modern ilimlerin
meydan okuyusu ile kars: karsiyadir, Bu ilimler taban ta-
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bana zit bir dinya goriisinin meyvesidirler. Miisliimanlar
kainatla ilgili Islami gériisii su ylzine cikarmazlarsa teh-
likeli bir dikotomi'yi (ikilem) énleyemezler. Cagdas Islam
yazarlarinin ¢ogunda goriilen béyle bir dikotomi Islami go-
rus agisiyla modern ilimler arasinda, ylzeysel bir ahenk
kurmanin sonucudur, Modern ilimlerin islamin vicuduna
yvapistirilan sun'i bir «kuyruks yahut hig¢ degilse yabanci
bir unsur olmas: istenmiyorsa (béyle bir durum islamin
mevcudiyeti icin biyik bir tehlikedir) islamlar, cihansu-
mul bir kistas bulmak ve bu kistasin 151ginda biitin ilim-
lerin gecerliligini veya gecgersizligini tavin etmek zorun-
dadirlar.

Kitabin isminden de anlasilacag: gibi calismamiz is
lamin kozmolojik ilimlerdeki incelemelerine mitevazi bir
giristen ibarettir, Bu alanda birkag adim atiik, umuyoruz
ki gelecekte eserimiz duzeltilecek ve tamamlanacaktir -

VAHIY KARSISINDA iINSAN ve KAINAT

«Islamiyet gibi geleneksel bir medeniyette, kozmolojik
ilimler siki sikiya vahiy'e baghdir, ¢inki boyle medeni-
yetlerde vahiy eseri olan ezell mebdeler, baska bir deyisle
«ggemen diistince» kendini her yerde gosterir; hem toplum
hayatinda hem o medeniyetin kucaginda yasadigl ve so-
luk aldig1 kozmos'da. Bu gibi medeniyetlerde kozmolojik
ilimler gesitli tabiat olaylarim felsefi (conceptual) semalar
icinde kaynastirir. Bu semalarin hepsi vahiy eseri olan
mebdeleri yansitir... Demek ki, kozmoloji ananevi sanatin
vaptiklarim tekrarlar. Sanat da sekillerin sonsuzlugu icin-
den gelenegin ruhuna uygun olarak se¢meler vapar.

Vahiy'le ona mazhar olan kavim arasindaki munase-
bet Aristo'nun «hylomorphism» nazariyesindeki suret'le
madde arasindaki miinasebetlere benzer az cok Vahiy ya-
hut tecelli eden gorinusleriyle disiince suret'tir; vahiy'e
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mazhar olan kavmin zihni veya maddi yapisi ise surete
tabi madde. Madde ve suret'in izdivacindan dogan medeni-
vet, kavmin maddi ve irki vasiflarina baghdir. Kavim me-
denivetin iki yoldan tasiyicisidir: (1) Vahiy, Kur'anin sik
sik tekrarladig gibi, kendisi igin nazil oldugu kavmin di-
livledir. (2) Bu medeniyetin »madde»si medeniyetin billtr-
lasmasinda ve daha sonraki gelismesinde buyiik bir rol oy-
nar.

Hakikalin simmirsiz ve sonsuz cevheri, bir yandan va-
hiyv'in 6zel bigiminde, bir yandan da vahiy'in kendisine na-
zil oldugu kavmin vasiflaninda tecelli eder. Hakikat'in in-
sanlara dogrudan dogruya ayan oldugu alan Tabiat ilimle-
ridir. Suret'ler alemiyle ilgili butin kozmolojik goériisler
de ondan kaynaklanir, Saf metafizikle matematik, izafi
degildirler; kozmolojik ilimler ise «miisahede edenin» go-
rus acisina baghdir; baska bir deyisle, vahiy’'den veya ku-
caginda dogduklari medeniyetin keyfi cevherinden nebe-
an ederler Avm medeniyet iginde bile g¢esitli kozmolojik
ilimler mevcut olabilir, Hepsi de aym alani inceler, fakat
herbirinin ayr bir gorus agis: vardir,

An'anevi medeniyetlerde, Tabiat, fayda saglamak igin
incelenebilir. Eski ve orta-¢ag teknolojisi i¢in oldugu gibi.
Toplumun gundelik ihtivaclarna yarayan vasiflari kesfet-
mex ic¢in incelenir Tabiat. Ayni arastirma, kozmik varhgi
rasyonel bir sistem i¢inde batinlestirmek amaciyla da ya-
pilabilir. Peripatetisyenler ve Aristocularda oldugu gibi;
matemalik bir sistem icinde kaynastirmak amaciyla da: Ar.
simet'de oldugu gibi; 6zel bir tabiat alaninin isleyisini ay-
rintllarivla tasvir etmek amaci da gldebilir: Aristo'nun
ve orta-gag tabiat tfarihgilerinin eserlerinde oldugu gibi;
vahut da makina ¢agindan once tatbiki sanatlarla endistri
mezcedilerek esya imal etmek istenilebilir: orta-cag lon-
calarinda ve loncalara baghh Hermetizm kollarinda amac
bu idi. Nihayet, tabiat bir remizler kitabi1 veya bir sanem
gibi incelenir. Amag, ruhani yolculugun belli bir merhale-
sinde bu alemi temasa etmektir. Gnostik (arif) bu vyer al-
t1 dinyasindan kurtularak nihai selamete ve ilahi aydin.
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hga ulasmak ister. Suhraverdi ve Ibn Arabi gibi Israkiyun
ve Sufiyun boyle yapmislard:, Bununla beraber tabiati bu
cesit incelemek tarzlari bazan su veya bu yazarin eserle-
rinde i¢ igedirler, Daha cok bu kitabin konusu olan islam
medeniyetinde durum b6yledir.

Tabiati yorumlamak ve anlamak icin kullanilan remiz-
ler bir medeniyette egemen olan vahiy'e baghdirlar Va
hiy, belli sembolleri kutsallastirir ve yuceltir; esyanin ma-
hiyetinde miindemi¢ olan umumi remizlerden avirir. Es-
yvanmin mahiyetinde miindemig¢ remizler (bitkilerin ve gigek-
lerin rengi, glinesin 15181 ve sicaklhiga gibi) fertlerin musa-
hedesine bagh degildir; bizatihi mevcutturlar.

Demek ki, bir medeniyette gelisen kozmolojik ilimlerle
ilgili her temel g¢alisma, sadece daha onceki kiltirlerden
alinan dislince ve olaylan degil, vahiy'le tabiati agkla-
mak icin kullanilan remizler arasindaki mahrem munase-
beti de dikkate almak zorundadir, Ancak bu sayededir ki,
her medeniyetin neden calismalarnina konu olarak, tabia-
tin sonsuzlugu iginden belli bir olaylar bélimuna sectigi-
ni, ni¢in 6teki imkanlar bir yana birakip kozmolojik ilim-
lerin su veya bu yonunu ele aldigini anlamak kabil olur.

Eski ve orta.gcag kozmolojik ilimleri sekil bakimindan
farkhidirlar. Bununla . beraber ortak bir yonleri de vardir,
Bitiin bu ilimlerin gOstermege c¢alistig:: tabiatin birligi.
Bu birlik, Ilahi Cevher’in birligi hakikatinin kaginilmaz so
nucudur. Mitoloji libasina biirtinse de, metafizik bir ha
kikat olarak aqikca ifade edilse de, her an’anevi medeni-
yette karsimiza cikan temel distince budur. Kadim koz-
molojiler, asina olmayan bakislara tabiat hadiselerindeki
illivet'i izah eden c¢ocukca tesebbisler gibi gértunir, ama
hi¢ de 6yle degildirler. Gercek birer ilimdirler. Amaglar,
varligin vahdetini ispat etmektir,

flahi cevherin birligi, bu itibarla Tabiat'in birligi me-
selesi, bilhassa Islamiyet igin ¢ok muhimdir. Islamiyette
tevhid fikri baska her disinceyi golgede birakir, Islam me-
deniyetinin biitiin merhalelerinde her seyin kaynag: olan
ana mebde bu inanctir Ne var ki, Tabiat'in birligini orta-
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va ¢ikanp sergilemek amaci baska her yontemi bir yana
itip belli bir metoda sarilmay1 da gerektirmez. Miisliman-
lar, tabiatin birligi esas1 uzerine kurulan ilimleri ifade i¢in
bir ¢ok marifet yollar1 kullanmislardir, Tabiatin birligi
inanci iki kaynaktan gelir: vahiy ve hads-i akli Islami
ilimlerde, biitin ilimlerde oldugu gibi, ilmin hedefleri il-
min disindadir. flim bu hedeflere varmak igin bir ¢ok va-
sitalara basvurabilir ama kendi amacimi tayin edemez.
[slam ktltirunin her vechesinde, bilhassa Islamlann Ta-
biat karsisindaki davranisinda, Kur'anin etkisi mutlaktir.
Kur'an bir hendesi gizellikler hazinesidir. Tabiat, Allah'in
avetleridir, Miminlere diisen, bu ayetleri temasa etmektir.
Bunun icgindir ki, Islam tarihi boyunca, Yunanlilarin fel-
sefi ideallerinden ilham alan bazi arastirmacilar bir yana,
ilimle ugrasan Miuslimanlar hep boyle yapmislardir. On-
lar da Ibraniler gibi tabiatin mucizelerinde Allah'in ayet-
lerini veya zata uluviyetin nisane-i ceialini kesfetmege ca-
lismislardir.

Cesitli ilimler de miusahede ve taakkil'den temaga ve
miikasefe'ye kadar bir ¢ok metodlar kullanmiglardir. Ama
metodlarin varmak istedigi amag, yani bitiin varhklarnn
birbiriyle munasebeti oldugunu ispat eden vahiy'dir. Koz-
molojik ilimlerin amacini tayin eden ilahi iradedir.

[slam’da Vahdaniyet temel prensiptir. Bu doktrin, en
cihansumul ifadesini Kelime-i Sahadet’de bulur: La ilahe
ill'’Allah, Derin manasi: Mutlak gercegin disinda gergek
yoktur, Varhigin birligi hakkindaki inancin Kur'andakj te-
meli budur, Tasavvuf'daki vahdet-i viicud, Vahdet.i vii-
cud demek Allah'la kainat arasinda cevherce ayniyet var-
dir, demek degildir, Bunun panteizm’'in veya monizm'in
herhangi bir sekliyle de ilgisi yoktur. Bu daha ¢ok su mana-
va gelir: birbirinden bagimsiz iki gercek nizam dOsinti-
lemez.

Sunniligin en cihansumul kistas: vahdaniyet mebdei-
dir. Su veya bu yoldan vahdaniyeti kabul eden her distin-
ceye Islami denilebilir. Hz. Peygamber, hicbir yeni hakikati
teblig i¢cin dinyaya gelmemistir. Vazifesi: evvelden beri

76



mevcud olan hakikati yeniden ilan etmek, dinlerin ilki
olan Hanif dinini tekrar kurmak, islamdan onceki biitiin
inanglarda su veya bu sekilde ifadesini bulan vahdaniyet-i
llahiye'yi aciklamaktir.

Kadim kozmolojik ilimler genis olglide Tabiat'in bir.
ligine dayaniyordu; varhklarin tecriube ustii amillerini
arastirtyordu, Demek ki, Islamiyete aykiri olmaktan uzak-
tilar. Bir ¢ok kozmolojik ilimler iginde, Fisagor'cularin ve
Hermetist'lerin tabiat ilimleri vahiy’e uygun; Islamiyet ta-
rafindan kolayca benimsenebilir gortiinmeleri su ortak
amilden ileri gelir: Hepsi de tabiatin birligini ortaya ¢i-
karmak ve ispat etmek pesindeydiler, Tabiatin birligi inan-
cinin temelinde vahdaniyet vardir. Bu da islami vahiy’'in
6zl ve ruhudur. Bu itibarla biitiin tabiat ilimlerinin son
amaci bir ilmin bu vahdeti ifade hususunda gosterdigi
basart derecesidir. Ilmin degerini ve gegerliligini tayin
eden biricik kistas da budur,

Simdi de bu vahiy «suret-inin nasil bir «madde-ye na-
zil oldugunu goérelim. Islam medeniyetinin cevher-i aslisi-
ni teskil edecek, kavmin 1rki, psikolojik ve lisani mahiyeti..
Daha 6nce de isaret ettik.. Bu madde de medeniyetin genel
olusumunda etki yapmustir. Bu itibarla gelisen kozmolojik
ilimlerde, tabiatla ilgili genel goriiste bayik bir payi var-
dir,

Kur'an Arapcadir. Sami gogebeler ailesinden bir kav-
me nazil olmus, sonra Iranhlar, Tiirkler, Mogollar, Zenci-
ler vesair irki ve kavmi ztmreler arasinda yayilmis fakat
asli vasfini korumustur hep. Islamiyet, inancina, bedevi-
lere has bir 6zellik vermistir. Hadari bir iklimde tecelli et-
tigi zaman bile bu 6zelligini muhafaza eder, Bununla be-
raber, vahiy, mukaddes bir kitap yani, Kur'ana Kerim ara-
ciligiyla nazil olmustur.

Kur'anin kendilerine nazil oldugu Islam 6ncesi Arap-
lar Tabiata asiktilar, Bakir tabiatin kucaginda boyuna do-
lasan biitiin gogebeler gibi onlar da Goriinende Goérinme-
yeni seziyorlardi. Islamiyet, gécebe ruhunun bu hususiye-
tini gliclendirmistir, Ona gore tabiat genis bir bahcedir;
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gorunmeyen bah¢evanin usta eli, hissedilir bah¢enin her
kosesinde, Islam icgin, insanla hilkatin diger eserleri ara-
sinda vakin bir munasebet vardir.,

Insan aklh, ilahi aklin bir lem'asidir. Sithhat’te ve den-
geli oldugu zaman miimini inkara degil tevhid'e go6tii-
riur. Ancak futkular dengeyi bozdugu ve goérius ufkunu
kararttigi zaman onu dalalete surukleyebilir., Demek ki,
dis engellerle kosteklenmeyen akil, kelimenin buglinki ma.
nasiyla rasyonalizm'e sevk etmez insani, Rasyonalizm, be-
ser idrakini asan her prensibi reddeder. Oysa Islamiyetin
anladiz1 akil, tevhid'i kavramak igin bhir aractir; beger id-
rakler alemine bu yoldan ulasabilir, Nitekim, fslami sa-
nat da akla davanmaz, temasd edeni, hendesenin soyut re.
mizleri vasitasiyla tevhid mebdeine gétirir, Tevhid an-
cak nefiy yoluyla ve micerred olarak ifade edilebilir. Akil,
vahiy'in temel akidesi iginde ¢alisir, onun disina ¢ikmaz.
Orta-cagin sonundaki Hiristivanhk gibi imamin disinda 'bir
illivet aramak pesinde degildir. Islam duanyasinda riyazi
ilimlerin bu kadar gelismis olmas:1 da akhin bu sekilde an-
lasilmis olmasiyla kabil-i izahtir, Bunun igindir ki Misli-
manlar, dinya goruslerinin bir parcasi olarak Fisagor'un
matematik mefhumunu kolayca benimseyebilmislerdir.

Ayrica hem vahiy'in hem de Islam ilimlerinin tasiyici-
s1 olan Arap dilinin hususiyetleri tGzerinde bir miktar te-
vakkuf etmek de yerinde olur. Arapca son derece seyyal
bir dildir, Bu sayede ilk mitercimler Yunan, Siiryvani, Sans-
krit ve Pehlevi dillerindeki metinleri kolayca aktarmislar-
dir. Yeni yeni kelimeler kurmaktfa gliclik cekmemisler.
Mevcud istilahlarla yepyeni mefhumlar ifade edebilmisler.
dir. Arapcanin bu o6zellikleri Islam diinyasindaki biitiin
ilimlerin, tabiat ilimleri de dahil, gelismesinde buyiik rol
oynamistir.

Tabiat ilimlerinde Miuslimanlar, kozmolojik ilimlerle
ilgisi olan c¢esitli mefhumlar1 ifade icin ¢ok zengin bir
kelime hazinesine sahiptiler. Latince natura, Yunanca phy.
sis'in karsilig: olan tabi'a kelimesine bakalim... kéki t, b,
ayn. Kelime, Yunan ve Latin dillerindeki karsihklarindan
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biraz farkli olarak kullanilmistir, Kur'anda bu kelime yok-
tur, tab' vardir Tab' gerck slinni gereék sii miifessirlerce
insan1 Allah'dan ayiran pece diye yorumlanir. Hallac gibi
bir takim mutasavviflar, tabiath Inayet'i Ilahiyenin zidd:
olarak anlarlar. Baz1 yazarlar da tabi matbu'un zidd: ola-
rak kullanir,

Halik ile mahluk'u ayirmak i¢in halk ile hak kullani-
lir. Egemen olan Stnni mektep Es'ari kelamdan kaynakla-
nir. Dunya karsisinda Allah'in mutlak bir miteal sifat
vardir. Bu mektep hakkin mutlak miutealiyetini tenzih laf-
ziyla belirtir. Hak'la Halk arasindaki ugurum oylesine de-
rinlestirilir ki, varhiklarin ferdi mahiyeti de, gergegin bir
alani olan tabiat da Halik'in mutlak kudreti icinde erir.
Ufki bir illiyet inkar edilir. Aristo'nun mahlukata ait te-
lakki ettigi on makuleden yalmz cevher, mekan ve keyfi-
vet, objektif bir gergeklige sahip kabul edilir, Zaman da,
uzay ve madde gibi, «atomslara boéliinar, Bitin kismi ve
bila-vasita illetler illet-i Gaiye'nin icinde erir. Biitin var.
hiklamn dogrudan illeti: Cenab-1 Hak'dir. Ates mahiyeti
icab1 yanmaz. Cenaba Hakk'in iradesi dyle oldugu icin ya-
nar. Kald: ki, bize «tabiat kanunlari» gibi gorunen adet-i
ilahiye'dir. Tek gercek kanun vardir: pevgamberlere va-
hiy'le bildirilmis olan kanunlar, Es'ari kelamcilar bilhassa
miitenahi ile Namdatenahi arasindaki inkita' tizerinde du-
rurlar. Onlara gore kozmik mertebeler silsilesinin bitun
merhaleleri Ilahi Cevher'in iginde erir.

Mutasavvuflarin, bilhassa ibn Arabi meckicbine men-
sup olanlarin ve Israkiye'nin gérisii ise, ilahi prensip ile
ilahi mebdein tecellileri arasindaki munasebetin baska bir
yonil lizerinde durur. Ikisi arasinda bir siireklilik olduzu
kabul edilir, Miitenahi'nin namiitenahi'den mutlak olarak
ayrt oldugunu soyiemek caizdir, ama, birbirinden mutlak
olarak ayri iki se’niyet nizami olamayacagina gore, boyle
bir iddia politeizm'e gétirur. Demek ki, namitenahinin di-
sinda bir miitenahi diisiintilemez, Israki bilgelerle muta-
gavviflar, Cenab-1 Hakk'in mutlak mitaaliyetini inkar et
mezler. Fakat bu ikinci miinasebet tzerinde dururlar da-
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ha cok Remizleri kullanarak tecelliler diinyasinin ruhani
alemin gbolgesinden ve remzinden baska bir sey olmadigini
gostermege calisirlar. Kozmik tecellilerin hepsi de ilahi
mebdein eseridir.

Islamivet orta-yolcu bir din oldugundan tashih'le ten-
zih arasinda yer alir, Bunlardan birine saplanmak vahim
hatalara surtkler. Halbuki birlikte ele alinirlarsa Cenab-1
Hak'la Kainat arasindaki minasebeti sahih olarak belirtir-
ler, Biz, Islamiyetin kozmolojik doktrinlerini ve bunlarin
davandigr Tabiat telakkilerini incelerken, derslerinde
Nur-u Ilahinin miitenahi alemi toptan massetmediginj ile-
ri stiren mektepleri ele alacagiz sadece, Es'ari'ler gibi ge-
sitli kelam mekteplerini bir yana birakacagiz.

Yalmiz surasi da unutulmamali: kainatin Allah'dan
bambaska oldugu gorisi, mutenahinin ise namiitenahiden
tam manasiyvla ayrilamavacaglr inanci ayni hakikatin ce-
sitli yonleridir. S6z konusu olan yizde ylz rasyonel du-
zenler olmad:g icin bunlarin ikisinden birini se¢gmek zo-
runda degiliz.»

«islam Tarihinde Kozmolojik ilimler»

«Islamiyet zaman iginde son vahiy. Bu itibarla kendi-
sinden onceki blitin geleneklerin terkibi. Cografi olarak
da dinyanin orta kusagina yayildi., Netice olarak Bat1 As-
ya'daki daha 6nceki medeniyetlerin varisi oldu. Iskenderi-
ve, Antakya, Edessa, Nizip, Haran, Gundisapur, Bat1 Asya’
daki ve Kuzey Afrika’daki ilim merkezlerinin hepsi Islam
dinyasinin parcalary.. Boylece Islam sanat ve ilimlerinin
daha sonraki gelismeleri i¢in lizumlu malzeme saglanmis
oldu,

islamin ilk asr dini ve manevi guclerin en yogun ol-
dugu doénem. Gelenek, kaynagindan uzaklasmamis, ken-
dini teskil eden unsurlar billGrlasmamisti hentiz, Daha ¢ok
nahiv. hadis veya tarih-i Mukaddes gibi ilmi ve edebi bil-
gilerle ugrasiliyordu. Peygamberin attigi tohumlar ancak
onuncu , onbirinci gsirlarda meyve verecekti,
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Abbasi hilafeti kurulduktan sonra cesitli ilimlerle il-
gili Yunanca, Siryanice, Pehlevice, Sanskritce kaynaklar
Arapcaya cevrildi. O zamana kadar Hadisciler de, tefsir.
ciler de, tarihgiler de, tasavvuf erbabi da bilgilerinde hep
vahiy'e dayamyorlard). Fakat simdi yeni mektepler de or-
taya ¢ikmigt1: Islami olmayan kaynaklardan esinlenen
mektepler.. Bu yeni mekteplerde, Mutazile gibi mantike:
ve rasyonalistlerden, astronomlar ve riyaziyecilere, daha
sonra da Yunan, iskenderiye ve Gildani ilimlerinin en ezo-
terik takipcilerine kadar, bir ¢ok arastirmacilar yer almis-
tir. Havran'daki Sebai cemaati de bunlann arasmdaydi.
Dokuzuncu asirda islamiyet, ebedi kaliplar: i¢inde, fikih ve
tarikatlarda billurlasti. Gerek sanat ve ilimler, gerekse fel-
sefe gelisti, onnuncu, onbirinci asirlarda en yiksek irtifa-
larnna vardilar. Bunun icindir ki kitabimizdaki tartismala-
1in gergevesi olarak bu dénemi aldik.

Onuncu asrin baslangici, Farabi'nin, Mes'udi'nin, Isfa-
hanli Abul Farac’in, islami sanat ve ilimlerin dogusunda
biyiuk bir rol oynayan daha bir ¢ok alimlerin sahneye ¢
kisina sahit oldu, Unutmayalim ki Safa Kardesleri, EI-Bi-
runi, Bagdadlh Ebul.-Berekat, Ibn Sina, Elbu-Hayyan aymni
yiuzyilda yazdilar eserlerini. Harizmi'nin «Mefatih il-Ulum-»
u Nedim'in Fihrist'i gibi ansiklopediler de islamin digince
hayatina o donemin armaganlaridir.

Onbirinci asir da Islami ilimlerin gelisme dénemi.
Omer Hayyam’i, Gazali'yi, Nasir Hisrev'i hatirlayahm,

fslam Tarihinin bu en faal déneminin, cesitli ilim sa-
halarinda énde gelen isimlerini, fhvan-1 Safa Risalelerinde-
ki tabiat anlayisimi, El Biruni'yi, Ibn Sina'yz incelerken
aym zamanda Islamin kozmolojik doktrinlerinin temel un-
surlarim1 da goérmis oluyoruz.» (S, H, Nasr, ag.e., Prolo-
gue: Islam and the Study of Nature, islam ve Tabiat, s.
1-22).
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MUHTESEM BiR ABIDE .

DOGU KUTUPHANESI

Bat1 insanina, doguyu tanitan askeri, siyasi, ticari sa-
visiz temaslar olmus. Dogunun dislince dinyasin: da me-
rak etmis batili. Bu g¢esitli bilgi kaynaklarinin tam bir do-
kimini yapmak igin ciltlerce yaz1 ve yillarca emege ih-
tivac var, Bu alanda da oncimiiz Avrupa. Oryantalizmin
nasil adim adim ilerledigini, bu yeni kesiflerin bati disin-
cesine neler kazandirdigini anlamak igin okunmasi gere-
ken en degerli eserler: 1 — Raymond Schwab'in «La Rena-
issance Orientale»i (Dogu Rdénesansi) (1850). Bu nefis ki-
tapta agir basan: Hint, Islam diinyas: lizerinde fazla du-
rulmamis. 2 — Edward Said'in, dilimize de ¢evrilen, «Or-
vantalizm~i (1980). Konu islam dilnyasiyla empeiryalizm
arasindaki ideolojik savas, oryantalizmin perde arkasi.
Her miuslimanin ibretle okumasi gereken nefis bir hic.
viye. 3 — Rodinson'un kitabr: «La Fascination de I'Islam»
(Batiy1 Buyiileyen Islam) (1980). Eser oryantalizm mace-
rasini  tarih iginde wve bitun boyutlariyla incelemege
calisan ansiklopedik bir yaklasim, Ozlli, aydinhk, 6&retici;
fakat kokusuz, renksiz ve heyecansiz. 4 — Adnan Adivar’
in Islam Ansiklopedisine yazdigi Mukaddime (21 biyiik
sayfa), Derli toplu bir Gzet, génil'den ¢ok kafanin mahsu-
Ii. Bu dért kitap da birbirinin tamamlayicisi. Oryantaliz-
min gelismesini bizden biri anlatmaliydi. Said’in kitab:
cok glzel, gok ufuk acici ama Said Avrupa'nin karsisina
bir intikam melegi gibi gikiyor. Soyledikleri belki yanlis
degil ama sarkiyat denen ideolojiler bitiniinden ¢ok agz
yanmis.

Teferruati bir yana birakarak séyle bir sema cizebili-



riz: Batimin tecesslisiinii kamgilayan ve suurundaki dogu
imajim besleyen iki ana kitap var. Birincisi, 18'nci asnn
ilk yilarninda basilan Galland'in «Binbir Gece- tercumesi.
Sokaktaki adam ig¢in dogu, hala Binbir Gece'de yasayan
hayal ulkesidir.

Kaynaklari tanimak isteyen bati aydinlan ise, susuz-
luklarimi Herbelot sayesinde gidermege calismislar, Baska
bir deyisle, Avrupali bilginler, islam dinyasin: Herbelot nun
«Dogu Kutuphanesi» yardimiyla tanimis. Filhakika, <Dogu
Kiitiiphanesi», Hugo'dan Nerval'e, Tennyson'dan Lamenna-
is'yve kadar bir ¢ok baii yazarlarinin basvurdugu bir ana -
kitaptir,

Osmanli aydinlar1 Herbelot'dan haberdar miydi? Evet,
asinaligin hudutlarini tayin etmek ayr bir inceleme ko-
nusu.

Adivar, oryantalizmin macerasimi anlatirken Herbe-
lot'ya da yer verir: <Sarkin semtine bile ugramamig olan
bu zatin eseri, hi¢ slUphesiz buglin tercimesini nesrettigi-
miz ansiklopedinin cedd-i alasidir. Kitabin ilk sahifesinde
tinvanin ealtindaki ibare.. bize modern oryantalizmin ol-
dukca tam bir tarifini vermektedir, 1781 senesinde g¢ikan
son tab'i dort cilttir... XVII, asirda yazilan bu eser o vakit
pek faydali olmus ve XIX, asra kadar herkesin miracaat
ettigi bir ansiklopedi olarak taninmigtir.»

«Dogu Kiitiiphanesi».. guzel ama bu dogu neresi? Sch-
wabt dinlivelim : Bu kitliphanenin iki simiri var, cografya-
daki sinir: Bagdat, tarihdeki simir ise: Hazret-i Muhammed.
Yazar bu hudutlarin otesini hep ikinci elden kaynaklara
bagvurarak taramis, kisaca, eserin konusu olan dogu, bi-
tin doZu degil, Ne uzak dogu var ne arkaik dogu. Bu da
gayet tabii, ondokuzuncu yuzyihin baglarina kadar Avrupa
yalmz Sami dillerine asinadir, sami dillerinin de arap ve
ibrani kollarina.

Said'in kitabinda da Herbelot ile ilgili bilgiler oldukca
kat.

Rodinson da Herbelot'yu soryantalizmin dogusu- bo-
limtine misafir etmis,



Kamus'un verdigi bilgi su: «Herbelot (Barthélemy de)
Sarkivatg:r (1625-1695) Sami dillerin birgogunu, ayrica
Tarkce ve Farsgay: 6grendikten sonra dogulularla miina-
sebete gecmek icin italya'ya gitti. Orada birgok el yazma-
larm elde etti. Colbert tarafindan, Fransa'ya cagrilip, mi-
tercim-katip tayin edildi, Daha sonra College de France'a
stiryani hocasi atandi. Yazma olarak biraktig1 arapca, fars-
¢a, turkceden latinceye ug ciltlik bir sézluk, bir de dogu
antolojisi vardir.»

Simdi de kitaba egilelim. Elimizdeki baski 1776 tari-
hini tasivor, Amsterdam'da basilmig, 954 bliylik sayfa. Ay-
rica Visdelou ile Galland'in 284 sayfalik bir zeyli (1780).
Kiaiuphene raflarina sigmayacak kadar koca bir cilt
(Uzunlugu 43 santim), Kitabin iki adi var: Dogu Kiitip-
hanesi veya Universel Sozliik, Altinda soyle bir ibare: «Do-
gu kavimleriyle ilgili blitiin bilgileri kucaklar. Bu kavimle-
rin: hakiki veva efsanevi tarih ve ananelerini, dinlerini,
mezheplerini ve siyasetlerini, hliktmetlerini, kanunlarim,
adetlerini, térelerini, savaslarini ve illkelerinin gegirdigi
degisiklikleri; ilim ve sanatlarim, ilahiyatlarini, esatirlerini,
blyiilerini, hikmet.i tabiiyelerini, ahlaklarini, tiplarim, ri-
yvazilerini, tabiat tarihlerini, takvimlerini, cografyalarmi,
gok blimlerini; sarf, nahiv ve belagatlerini; evliyalarina,
hocalarina, hakimlerine, munevverlerine, sairlerine, ku-
mandanlarina, kisaca fazilet veya bilgileriyle bu kavimlere
Un saglayanlara ait hal terciimelerini ve menkibeleri, ka-
leme aldiklar belli bash telifler, eserler, terciimeler, serh-
ler, telhisler, hikayeler, hikemiyat, durub-u emsal kitapla-
ri; arapga, farsca ve tlirkge yazilmis bilcimle kitaplar hak-
kinda tenkidi hiikiimler ve secmeler.»

Sonra «Hukimdar'a» bir arize. Arizeyi yazan Herbe-
lot'nun kardesi: Herbelot de Molainville, Séyle divor:
«Bu eseri efendimize sunarken miteveffa biraderimin ar-
zularimi yerine getirmis oluyorum. Yillarca inanilmaz bir
gayret harcadi, bu ugurda dogu dillerinden sayisiz yazma-
lar okudu, Bunlarn en nadir ve en dikkate layik olanlari-
ni kutuphanenizde bulmustu, Umdugu tek mikafat var-
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di: Hasmetmeabinmizin hosuna gidecek bir eser vicuda
getirmek., Uykusuz gecelerinin meyvesi olan bu sayfalan
hak-i payimmiza bizzat takdim edemedi. Bu serefli vazifeyi,
onun yerine, bendeniz eda ediyorum.»

Bu arizeyi Galland'im «Onséz»i1 takip ediyor (19 biiyik
sayfa). Galland séyle bashiyor: «Buyuk tesebbuslerin ¢ogu.
nu bekleyen hazin bir kader var: Yazarlarn ok defa mu
ratlarina eremez, islerini tamamlamadan mezar1 boylarlar,
uzak ornekler aramaya luizum yok, d'Herbelot'nun akibeti
meydanda, nice yorgunluklara mal olan «Dogu Kitiphane-
si»nin basilisim gbérmeden o6ldii. Bu kadar zahmetli ve béy-
lesine uzun zaman isteyen bir esere ne diye girismisti? Ya-
samig olsa, okuyucuya bu davranisinin sebeblerini herkes-
ten iyi kendisi agiklard.

Ne beis! Eserin kendisi konusuyor. Belli ki yazarin ni-
yeti ebediyete bir abide armagan etmekti, Yeniligi ile ge-
lecek nesilleri hayrete distrecek, faydas: ile hosuna gide-
cek bir abide.

Ama ne yapalim, béyle mihim eserleri bir 6nsézde sun-
mak adet olmusg, Herbelot, ibraniceyi, gildaniceyi, siryani-
ceyi miikemmelen biliyordu. Latince ve yunancadan son-
ra 6grenmisti bu dilleri. Bunlara arap, fars ve tirk lisanla-
rn1 da ekledi. Bu temeller olmadan kafasindaki buyuk
tasar: gerceklesmezdi elbette.»

Sonra Galland, d'Herbelot'ya dayanarak dogu kavim-
lerinin tarihini anlatir: iranhlar (islamdan 6énce ve sonral,
Mogollar, Selgukiler ve Osmanlilar, Karakoyunlular, Hag-
Ih Seferleri. Eyyubiler, Memluklar, ... Araplarin ilime hiz-

‘meti, iranlhlarda adap, tirklerde sairler, 17. asir sonlarin-

da 590 sair yasiyormus Turkiye'de.

Galland tabiat konusuna temas ederken Herbelot'nun,
bilhassa Haci Kalfa'nin (Katif Celebi) «Kesf-el Zinun'unu
blitan olarak cevirip eserine aldigim1 kaydeder, Herbelot
sik sik Kur'an'dan ayetler de aliyor, terclimelerinden fay-
dalandig tefsirciler en taninmis islam miellifleri, bilhas-
sa Hiiseyin Vaizin farsca tefsirleri,

Herbelot'ya kadar, Batida islam kavimlerinin dilleri
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bilinmezmis. ilk defa olarak bir ispanyol rahibi, 17, yuzyl
baslarinda ispanyolca bir arap grameri kaleme almig, Le.
unclavius'un da kisa bir tirk tarihi varmis. Guillaume Pos-
tel ise arapcay:r Kur'an'i serh etmek maksadiyla Dogu'da
bulunurken o6grenmis. Scaliger, islamdan faydalanilacak
bir cok kaynaklar oldugunu anlamis ama emellerini ger-
ceklestirmeye Omri vefa etmemis. Sonra islam dilleri ko-
nusunda himmet harciyan ¢esitli avrupalilar: Erpenius,
Megilerus, Golius. Castel'in yedi dil Uzerine tertiplenen
sdzlugl, Louis de Dieu, Hollanda'da acem dili lzerinde
calismis. Vattier, Ibni Sina'y: latinceye cevirmis bastan ba-
sa.

Dogu dilleriyle ugrasanlarin sonunda Meninski'yi zik-
redivor Galland. Padisahin harp divaninda danisman ve
terciman olan bu zat tirkgenin Ug ciltlik bir kamusunu
hazirlamis, Golius'un farsca liigatini de butuntyle eserine
aktarmis,

Bitin bu calismalardan faydalanarak her ¢ islami
dilde wazilan eserleri okumak vani Avrua'daki miinferit
emeklerin mirasina konarak Dogu’nun tarih, edebiyat ve
irfanimi asirlara tanitmak serefi ilk defa olarak Herbe-
lot'yva nasip olmus.

Galland da Istanbul'dayken boyle bir ise girismis, son-
ra Herbelot ile bir yildan fazla siki bir arkadashklan ol-
mus., Kitabi ¢ok iyi taniyor. Béyle bir 6nstz yazarak eseri
sunmak cesaretini de bu muarefeden aliyor.

Heyhat! ki yiizyil 6nce kaleme alinan bu degerli én-
sozu butinlyle terciime edecek sabrimiz da yok onu bas-
tiracak yerimiz de.

ki asir gecikerek de olsa Herbelot'yu cagdaslarimza
takdim edebildikse ne mutlu!



BIBLE
yahut
KITAB-1 MUKADDES(1)

BASLARKEN

«Kirk Ambar-da dinya edebiyatlar kavramina do-
kunmustuk, «Bir Dinyanin Esgigindes ise diinyanin en es-
ki edebiyatina ayrilmisti. Her iki eserin de cok buytk bir
eksizi vardi: Ibrani edebiyatindan(2) séz etmemistik. Oy-
sa Tevrat da, Inciller de medeniyet diinyasimin kutup yil-
dizlamydi, Onlan da Tirk okuyucusuna tanitmak, yazar
icin, kacimilmaz bir gorevdi. Bu isi nasil basaracaktik?

Konu, ne yalniz edebiyat tarihini ilgilendirivordu ne
dinler tarihini. Konu, 6ylesine genis, o kadar karisik ve
icinden gikilmaz meseleleri kucakhiyordu ki.. énce Renan’
in 5 ciltlik «Israil Tarihi=ne bas vurduk. Bakiik ki bir ma-
kalenin dar hacmi iginde fistadin o nefis eseri anlatilam-
yvor. Gerard Walter'in «Komiinizmin Kaynaklari» adh ki-
tabindan Ibraniler bahsini bir kere daha okuduk. Kitapta
fsrail nebilerinin yetistigi gevre ve ana disinceleriyle il-
gili genis ve ayrintili bilgiler vardi, Bu bilgileri ya biti-
niyle cevirmek yahut da hepsinden vazgegmek gerekiyor-
du, Curik bir sandalla kiyisini bulamadigimiz ugsuz bu-
caksiz bir denize acilmistik. Yarim asirdan beri zaman
zaman tavaf eitigimiz bu muhtesem abideyi Turk okuyu-
cusuna nasil anlatacaktik., medeni dinyamin butin da-
gsncesi, blitin inanclar, butin bilgeligi Bible'de toplan-
mistl, Asirlar boyu binlerce yazarin heyecanlarini, ofke
ve umitlerini dile getiren bu kitap, dinya edebiyatlannin
anlasilmas) en gug bir klasigi idi. Onu layikiyle tanimadan
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Avrupa'min ruhuna niafuz edemezdik. Elimizdeki Turkge
ceviri cansiz bir iskeletten ibaretti. Ibranice bilmedigi-
miz gibi Yunanca ve Latince cevirilerden de faydalana-
mazdik Fransizca ve Ingilizce tercimelerle yetinmek zo-
rundaydik. Ama bu terclimeleri anlamak igin de yetkili
kilavuzlara ihtivacimiz vardi. Aylarca calistiktan sonra
anladik ki Kitab-1 Mukaddes'i okuyucumuza tanitmak, gi-
cumizu fersah fersah asiyordu. Bununla beraber, umman.
dan birka¢ damla getiremez miydik! Karanhklan biraz
olsun aydinlatmak, tarihle hukukun, sgiirle hikmetin, va-
hivle batil inanglarin ¢bdzillmez bir kordigim halinde kay-
nastigl o esrarengiz sayfalarn Turk okuyucusuna g¢ok mip-
hem, c¢ok kifayetsiz de olsa tamitmak istedik. itiraf ede-
lim ki vazimz bir karalamadan ibaret.

KITAB-1 MUKADDES CEVIRILER] (2)

Son Fransiz Ansiklopedisi'nin 18'inci cildinde dikkete
layik bir yazi okuduk. (Encyclopédie Francaise, tome
XVIII: La civilisation écrite, <Les Traductions» par L. Gil-
let. Yazili Medeniyetler, «Terclimelers, yazan L, Grillet,
Paris 1939) Aynen aktariyoruz:

«Musa'nin kitab1 ile Tevrat'in metinler koleksiyonu Ib-
rani kavminin ozel kutliphanesi olarak kalsa ne ise ya-
rard:? Kendi dillerine hapsedilmis olan bu kitaplar niha-
yvet Talmud kadar 6énmem tasirdi: sinagog klrsiilerinde ti-
tizce muhafaza edilen bir Tora. Bu garip kitaba wumul.
madik bir sans kazandiran: Septant tercimesi. Bu sayede
diinyaya seslenebilmis. Hind’in, Cin’in, Iran’in, Misir'in
kutsal kitaplar:1 boéyle bir talihten mahrum kalmis. Sep-
tant tercimesi sayesinde Kitaba Mukaddes Jude’nin di-
sinda var olmaga baglamig, Helenizm'in unsurlarindan bi-
ri olmustur.

Bible o zamandan beri Bible, O gine kadar Asuri ve-



ya Hitit abideleri gibi, meraklilari c¢eken bir etnografya
belgesiydi sadece; ne istibali vardi ne yayilma glicii. Bat-
lamyus'un yaptirdig1 geviri, o belgeyi Grek diinvasina ta-
nitti. Ve Isa’'min yolunu agti, Bir nevi yatak oldu hiristi-
tanhk i¢in. O olmasa Mesih'in dinleyicileri de olamazdi :
151k olcegin altinda kalirdi. Yesu'un hayati bir yahudi dra-
mi, Kudus kroniklerinde rastgele bir giindelik olay. Incil,
Siiryanice veya Aramice anlatilmis olsa ne ifade ederdi! Fi-
listinin minnacik bir késesinde soylenen mahallii bir ma-
sal. Oradan higbir zaman ¢ikmaz ve bir goban atesi gibi
s6nup giderdi. Yunanca oldugu icindir ki bu hikaye alev.
lenmege elverisli bir ortam buldu, Biblos ayinlerine, Efla-
tun'un duisuncelerine karisarak insanligin manevi haya-
tina girdi.

St. Jérome'un Vulgate adli gevirisi ikinci bir dénemin
ve ¢ok mithim bir tarihin baglaticisidir, Hiristiyvan diinya
ikive ayrilmistir bu geviriden sonra: Bati imparatorlugu,
Dogu imparatorlugu. Evet. Iznik Meclis-i Ruhanisinden
bu yana Kiliseyi ikiye ayiran hadisenin biricik saiki nass
olmamistir, Burada da ideoloji, siyasetin maskesinden iba-
ret. Yunanistan papanin onunde boyun egmek istemiyor-
du. Yunan imparatoru, sakit bir tahtin, pargalanmis ve
¢bken bir iktidarin imtiyazini kabul edemezdi. Bir prestij
meselesiydi bu. Yunan dinyas1 Latin dinyasindan ayril-
yor; Afrikah, Iber veya Galyali barbarlar lzerindeki aga-
beylik hakkindan vaz gegmek istemiyordu. Dava teolojik
olmaktan ¢ok milli idi. Bir herezi'den ¢ok jeolojik bir ko.
pus; bu kopus hattim: ¢izen, dillerin simirlarn olmustu,

Ayni olay, XVI. yizyilda Bati hinstiyanligl camiasin
da tekerriir eder. Reformanin ana hadisesi iki terciimedir:
Luther'in Kitaba Mukaddes’i ile Ingilizce Kitaba Mukad-
des. Germen dinyas: ile Anglo Sakson dinyanin bagimsiz-
ik belgeleridir bu iki geviri. Denilebilir ki Roma impara-
torlugunun sonundan bu yana Avrupa'min manevi politi-
kasit Kitaba Mukaddes terciimelerinin haritasinda belirir.
Bir yanda Grek ve Ortodoks Dogu, diger yanda Vulgate'i
tamyan Latin Bati, bir yanda Luther'in Kitab-1 Mukaddesi
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ile Kuzey Avrupa, diger yanda VIII. Henri'nin Kitab-
Mukaddesi ile Ingiltere ve A, B. D, Bitin bat1 tarihi
avnl eserin tercimeleri tarihi ile Gzetlenebilir. Bugilin bi-
le Vulgate'i kullanan Latin kavimleri ile Kitab-1 Mukad-
des'i evlerinin bir esyasi, glnlitk bir gida ve bir edebiyat
eseri sayan oOteki kavimler birbirinden ayrihir. Bu basit
olay:, bittun egitim ve manevi jklim, kiltur ve mizag fark-
larin: izah eder.»

RiBLE MI KIiTAB.I MUKADDES Mi

Bible, yuzwillann kucaklayan bir zaman i¢inde (kag
yiz oldugu tartisma konusudur) tg¢ dilde kaleme alinmis:
fbranice, Aramice, Yunanca. Yazarlar arasinda c¢obanlar
da var, hukumdarlar da. Kimi karacahil, kimi allame.. ku-
cakladigr kitaplar da hem bicimce, hem degerce gesitli.
«Mezmurlar.da diinya edebiyatimin en ylce lirik neside-
icrinden bazilarimi bulursunuz. «Krallar Kitabi» gunde-
lik yasamay! yansitan diiz yazilarla dolu. Bible'in goze
garpan ilk ozelligi, igindeki kitaplann gesitliligi. Ama bu
cesitliligin altinda gizli bir birlik de var. Kitaplarin konu-
su ve bigimi bakimindan: «tenevvii», biitliniin anlami ve
isaret €ttigi amag s6z konusu olunca: vahdet.

Once edebi bir eser Bible, sonra da milyonlarin inanc
larini abidelestiren bir belge. Bu itibarla kitab1 tanitmak
icin bir edebiyat tarihine basvuruyoruz, ilkin. Baslica ki-
lavuzumuz: Pléiade Ansiklopedisinin yayimladign tg cilt-
lik «Edebiyatcilar Tarihi»nin birinci cildi. Ibrani edebiyat:
1simli bolim, André Dupont-Sommer imzasini  tasiyor.
(Hidioire des Littératures T, André Dupont - Sommer, «La
Littérature hébranique», Paris 1955, ss. 202-326), Konu lze-
rinde bir ¢ok eser kaleme almi$ bir uzman. Duppont-Som-
mer. Yaziya s6yle baslamis:

-Kadim Dogu edebiyatlar arasinda, eski Ibranilerin



edebiyati ayrn bir yer tutar. Filhakika, bu edebiyatin izleri
genis olcide Kitab-1 Mukaddes ady verilen blyik bir mec-
muada korunmaktadir, Bu kitaba, asirlardan beri, iki ba-
vik dinin mensuplarn yani Musevilerle Hiristiyanlar de-
rin bir sayg: beslerle. Onlara goére, itham mahsulli bir eser.
dir bu; Allah tarafindan yazilmistir. Kitaplarin hasidir,
zaten <Bible» de bu demektir. Ylzyillardan beri sayisiz
mistik, sayisiz ilahiyatgl, sayisiz sair ve sanatgi hem inang-
larindaki coskunlugu, hem sistemlerinin ilkelerini, hem de
dini saheserlerinin konularimi o ilahi yazilardan alms.

Evet, Bible, miiminlerin sevgilisi. Ama biitin tarihin,
bitin insanhgin malidir da. S6z konusu olan: bir kavmin
hazinei evraki), bhir kavmin, daha dogrusu beseriyetin
Biatin ‘beseri wvesikalar gibi, onlar da tarihin ici-
ne yerlestirilmedikge anlasilamazlar, Gergekten de, Bible,
son derece girift ve alabildigine degisik bir vesikalar ko-
leksiyonudur. Elimizdeki sekli ile, baslica ¢ bélume ayn-
Iwyor: Kanun (Tora, Nebiler, ve Yazilar (Ketubin); bu
ii¢ bolimin her birinde de bagimsiz bir siira kitab. Cogu
surdan burdan toplanmus. iclerinde c¢ok farkli dénemlerde
vaziilmis parcalar var, Musevi Bible'inin biitini icin asag
yukari bin yil (I.O. ikinci asirdan onbirinci asra kadar)
emek harcanmis,

«Kanon», baska bir deyisle, Bible’'e aii kitaplarin res-
mi listesi, Eski Sinagog'da yavas yavas tespit edilebilmis;
Miladin ikinci asrinda hahamlar bazi eserlerin Kanon'da
yer alip almayacagimi hala tartismaktaydilar. Bundan bas.
ka, hiristiyan kilisesi, musevi bible’ini Eski Ahid adiyla
benimserken, sinagog'un bir kenara iitigi bazi eserleri de
vahiy mahsulii diye kabul etti: Apokrifler (baska bir ad-
larn da détérokanonik). Hakikat su ki koleksiyonun belli
bash kisimlarn (Kanun, Nebiler, Ketubim) 1.0, birinci asir-
da yazilmis bulunuyordu, Kanonlar mecmuasinda kadim
ibranilerin edebi eserlerinden ancak bir béliimi vardir. Ka-
non, ilke olarak, din disi mahiyetteki yazilann almamaklia
kalmamis, dini yazilarin bir ¢ogu da, eski eserleri topla-
mak isiyle ugrasihirken kaybedilmigtir. Birtakim yazilar
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da eski caglarmn inanglarim fazla gercekgi bir dille aktar-
diklar: icin katiplerce bir yana birakilmistir. Bununla be-
raber Bible'in bize aktardiklar, yine de Musevilerin tari-
hini aydinlatan bir hazinedir. Israil'in eski komgulan olan
Aramiler, Moabitler, Edomitler icin bu degerde vesikalar.
dan mahrumuz; onlarin yazdiklarn, birkag kitabeyi say-
mazsak, kayvbolup gitmis.

Kisaca, elimizdeki Bible, eski ibrani edebiyatimin bati-
niint kucaklayan bir kulliyat olmaktan ¢ok, bir ¢esit an-
tolojidir. Rénesansdan bu yana filologlarla tarihgiler eski
Yunan ve Latin belgelerini inceledikleri gibi aymi yontem-
lerle, ayni kesinlikle ve aymi bagimsizhkla Bible'i de ince-
lediler. Fakat Kitab-1 Mukaddes belgelerine uygulanan ye-
ni ilmi tenkit, karsisinda tabii olarak ananevi ve teolojik
muhalefeti bulacakt:. Bible incelemelerinin tarihi, Fransa’
da XVII, asirda, ilahiyatc: Bossuet ile tenkit¢i Richard Si.
mon arasindaki tartismayla meshurdur. (Bkz, M, Rodin-
son, Batiyi Biiytileyen Islam, geviren Cemil Meric, Pinar
1983, s, 169 v.d) XVIII, yuzyilda ise «Aydinhklar Felsefesi»
ile kaynaszir. Kitaba Mukaddes tenkidi, insafs1z, cesur ve
sabirll bir mucadele sayesinde kendini kabul ettirebilmis-
tir, Zamanimizda hoyle bir tenkidin haklarini inkar eden
kalmams gibidir. Bununla beraber kilisenin isine gelme-
mektedir bu haklar. Buglin bile liberal yorumla, tutucu
vorum catismaktadir ve uzun zaman da cgatisacaktir.(?)

Kitab-1 Mukaddes ilmini bu kadar gelistiren XVIII
vizyildan beri dev adimlan ile ilerleyen tarih ve filoloji
calismalart olmustur, Siphesiz ki Kitaha Mukaddes me-
tinleri, butun diger metinlerin disinda tutulamaz ve yalmz
ilahivatgilarin dogmatik yorumlarina birakilamazdi, Daha-
s1 da var.. bir zamanlar Bible butun Dogu edebiyatlar hak.
kinda biricik kaynagimizdi, Iki asirdan beri biitliin diinya-
da vetisen bilginlerin ¢alismalar sayesinde, Fenike'ce, Asu.
ri ve Babil'ce, Simerce, Hitige metinler de bir bir sokiildii.
Bu metinlerle Bible metinleri arasinda bir ¢ok yakinhk-
lar bulundu. Artik Bible ilmi olarak incelenmekte ve ye-
ni bilgilerin 151£1inda daha aydinhk olarak taninmaktadir,
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Gortis ufkumuz genislemis ve Kitab.t Mukaddes, kadim
medeniyetler igindeki yerine vyerlegtirilmistir, Bir zaman.
lar duinyanin en eski edebiyat mahsuli zannediliyordu
Bible.. oysa bugiin anlasilmistir ki en kadim kisimlar:y bi-
le gerek Mezopotamya'daki gerekse Misir'daki edebiyat
eserlerinden asagi yukari ikibin yil daha genctir. Kisaca,
edebi bicgim, siir yontemleri, imaj ve Uslub gibi bir cok
bakimlardan Bible'in bagimsiz olamayacag) asikardir. Bir
inang sistemi olarak da Bible'in yabanci etkilere neler borg-
lu oldugunu, nelerin yeni ve orijinal sayilabilecegini tespit
edecek durumdayiz.

Hakikat su ki, g¢esitli oryantalizmler gelistikge Bible
tenkitleri de yeni yeni ilerlemeler kaydediyor. Ayni seyi
biitiin ilimler igin de soyleyemez miyiz? Ilim bir nass de-
gildir, herseyden &nce bir yontem ve bir zihniyet igidir.

Asagidaki sayfalarda, kadim Ibrani edebiyatinmi, hem
dini mahiyetine sayg: gostererek hem de ilmi arastirmala-
n dikkate alarak anlatmaga galisacagiz »

Dupont-Sommer’'in incelemesini ele almadan 6nce Bib-
le'le ilgili birtakim temel bilgileri aktarmak istiyoruz.

Miitercimlerimiz buyiik bir saskinhik igindedirler, Cok
kere Bible'i incil diye geviriyorlar. Oysa Yahudilerin mu-
kaddes yazilarini biraraya toplayan Bible'de, Hiristiyanla-
rin kutsal kitab: olan Incil'lerle havarilerin isleri ve resul-
lerin mektuplari ¢ok kiiguk bir hacim tutar, Eserin butii-
niine sonradan eklenmiglerdir. incil, iyi haber anlamina
gelen Yunanca Evanjelis’den alinmstir, Cermen dillerin-
de karsiigl Gospel’dir, Insanhgin ne kadar ¢ilgin oldugunu
gosteren sayisiz delillerden biri de Zola gibi bir zindikin
son kitaplarina Dort incil adini vermesidir.

Demek ki Kitab-1 Mukaddes diye gevrilen Bible asirlar
boyunca derlenmis bir brani edebiyati antolojisidir. Bu
antolojiye hiristivanlar da kutsal saydiklar: yazilar1 ekle.
mislerdir. Bible'in kucakladig: kitaplar bltiin olarak ikiye
ayrilir: (1) Eski Ahid, (2) Yeni Ahid. Eski Ahid bashg:
etrafinda kiimelenen irili ufakh risaleler 39 tanedir.

Yeni Ahid ise 27 adet risalenin bilitliinine verilen ad-
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dir. Demek ki Bible asa@ yukar: 66 risaleyi kucaklamak-
tadir. Bu risaleler cesitli tarihlerde ayiklanmis ve kilise ta-
rafindan muteber sayilanlarina Kanon adi verilmistir. Ki-
liseden kiliseye degisen bu Kanon'larin herkesce kabul
edilmis bir listesi mevcut degildir,

Kisaca Himistivan Bible'nin en az dértte Ugi, ilk hi-
ristivanlardan beri Eski Ahid diye taninan Yahudilerin
kutsal yazilandir, Eski Ahid'de Rab ile onun sevgili kavmi
[srail'in miinasebetleri anlatilir.

Yeni Ahd’in konusu ise Hz. Isa ile havarileridir,

I — ESKi AHID

Yahudiler, Mukaddes kitaplarint 3 bélime ayinrlar:
1 — Pentatok, 2 — Nebiler, 3 — Haciyografya,

Pentatdk, Yesu'nun kitabiyla beraber (Hexateuch) Is-
rail'in nasil millet haline geldigini ve mev'ud topragi na-
s1] eline gegirdigini anlatir.

Nebiler, Israil'in Arza Mevud'daki yasayisin1 anlatma.
za devam eder. Kralligin kurulusunu ve gelismesini tasvir
eder. Kavme, Nebilerin mesajini sunar.

Haciyografa veya «Yazilars., kotllik ve Slimiin var-
hklar zinciri i¢cinde nasil bir yer tuttugunu anlatir.

TARIH! YAZILAR

«Bible'de ilk karsilastigimiz, uzun bir kitaplar dizisi.
Konu: Dunyanin ve baslangicindan Babil esaretine kadar
Israil kavminin tarihi. Bu kitaplarin bashcalar:: Tekvin,
Cias, Leviler, Sayilar, Tesniye, Yesu, Hakimler, Samuel
(1 ve 2) Krallar (1 ve 2). Ilk bes kitap: Pentaték, Bun.
dan sonraki dort kitap: Nebiler (eski nebiler).
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Bu tarihi dizi i¢ine kadim zamanlardan kalma birkag
siir de silastinilmig, En gilizelleri : Debora’nin nesidesi (Ha-
kimler kitabi bahis V). Siir 1.O. XI. asira dogru kaleme
alinmus. Israil ogullar;, Musa ve Yesu baskanhginda Filis-
tin’e yerlesmistir. Ama topragin eski sahibi olan Kenani-
ler, istilacilara karsi direnmektedir. Israil, fetihlerini ko-
rumak ve genisletmek icin boyuna savasmak zorundadir.
Kuzey Kenan ellerinin hukiimdarlar, Yahudileri yok et-
mek amac) ile birlesmis. Yahudiler de toparlanip diisman
ordularing saldirmis ve savas Yahudilerin zaferi ile sona
ermis. O lnlilt nesidenin konusu bu zaferdir. Sair, hem Is-
rail kavminin Rabbi Yahve'nin yardimlarina stkreder,
hem de basbuglarin kahramanhgim 6ver. En ¢ok ovdigu
de Debora'dir, ¢iinkii bu kadin terennim ettigi savas sar-
kilariyla dovisenleri yureklendirmigtir.

Kenan hiikiimdarlar pes demis, Ama [srail kabileleri-
ni daha bliyitk bir tehlike bekliyor: Filistenler. Yahudiler,
bir kralin buyrugu altinda toplanmak zorundalar, Yahve'
nin emriyle Nebi Samuel, Israil'in ilk hiitkimdarin: seger :
Satil, Once zafer, sonra bozgun, Sailtin ¢ oglu savasta
olunce kendi de canina kiyar.

Yerine  Davud geger, Yeni hiukimdar, saltanatin men-
kibelerini kaleme almakla goérevlendirir katipleri, Davud’
un hayat hikayesini ¢ok canh olarak anlatmug bu katip-
lerden biri. Ibrani vakanivisliginin en parlak 6érnegi. Da-
vud, oldugu gibhi karsimizda. Kumandanlarindan birinin
dilber karisi Betsabe'yi yikamirken goren kral, kadina tu-
tulmustur., Betsabe'yi gebe birakir, kocasimi da savasta ol-
dirtir. Davud'un biyik oglu Ammon da babasi kadar ug-
kuruna diskindiur. Uvey kizkardesi Tamara'nin 1rzina ge-
cer. Absalon da kardesi Ammon'u éldurur, Davud'un ém-
rii gesitli nikbetler arasinda sona erer. Yerine oglu Siiley-
man ¢ikar tahta.

israil kavminin Krallar cagindan ¢ok onemii eserler
kalmis, Bunlarin en degerlileri Yahveci'lerie Elohaci'lara
atfedilen belgeler., Yahveci'ler igin Israil kavminin milli
tanms1 Yahve'dir. Elohaci'lar igin Elohin. Eski ananecleri
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aktarmak isteyen bu vesikalardan herbiri tarihi kendine
gore anlatir. Yahveci'ler, Ibrani tarihini Adem'in Eden bah-
cesinde halkedilisi ile baslatip Silleyman'in tahta gikisina
kadar getirir. Elohaci’lar ise ibrahim’'den Saiil'iin dliimiine
kadar gecen olaylari nakleder. Her iki eserin yazar mecg-
hul, Bir ¢ok vazarlar milli gelenekleri kendilerine gére an-
latmaga kalkmig. Boylece iki «cycle» olusmus: Yahveci ve
Elohaci «cyclesler, Aralarinda hem dil, hem de dini ve ah-
laki fikirler bakimindan farklar var.

Yahveci'lerinki daha eski, IX, asira dogru Guney kral-
Lginda olusmus, Elohaci'lar, Kuzey kralliginda VIII, yliz-
yvila dogru kaleme sarilmis, Her ikisinde de gok nefis par.
calar var. Kitab-1 Mukaddes’'in bu bdliimleri asag yukan
aym smralarda yazilmis olan ilyada ve Odise'ye benzetile-
bilir, Mesela Yahveci'lerdeki cennet tasviri (Tekvin II, TII).
Ishak'in evlenmesi de giizel anlatilmg. (Tekvin XXIV).
Elohaci'lar da yazida usta. ibrahim'in oglunu kurban edi-
si.. Musa'min dogusu.,

Bir de din adamlan tarafindan yazilmis ticiinci bir
tarih var, Israilin menselerini anlatan bu parcalar hem
Elohaci'larin hem Yahveci'lerin anlattiklanyla pek uyus-
muyor, ilk iki cycle, halk geleneklerine dayanmaktaydi,
sonuncu ise bilginlerin eseri. Din adamlar, Israil'in kut-
sal miesseselerini diinyanin baslangicindan Yesu'a ve Ke.
nan diyarinin fethine kadar anlatmak istemisler. Mesela
Tekvin'de dinya 8 ginde yaratilir. Yedinci giin Rab din-
lenir. Rabbin yedinci gliinde dinlenisi, Yahudi Sabba’s: icin
bir gerekcedir.

Din adamlar olan katipler, anlattiklar olaylarin igine
kanun niteligi tasiyan baska eserler de sikistirmiglar,

«Bu genis telifler bir ¢ok rahip nesillerinin kaleminden
cikmg, Kuru, fakat biitiin olarak ele alinirsa, oldukca hey-
betli. Eser siirgiin devrinde yazilmaga baglamis. Asag: yu-
kan ikiyiz wil, yani IV. ylizyiln ortalarina kadar, devam
etmis bu faaliyet. Buhtunnasir, 586'da Kudis'a yakip yi-
kinca, Rabbin sevgili kavmi ye'se diigmiig, Din adamlar,
Rabbin sevgili kavmine, ylizde yiiz teokratik bir anayasa
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sunarak onu umitsizlikten kurtarmak istemisler. Staphe
vok ki yeni mecellenin Rabbin sevgili kavmine kabul et-
tirmek istedigi kanunlarnn hepsi de yeni degildi. Bir ¢ok-
lan Israil'in eski giinlerinde de vardi, Fakat Israil'in yeni
bastan kurulmak istendigi o gilinlerde eski hiikiimler, ye.
ni bir d¢nem, yeni bir mana kazamyordu.

Kiralhlk doéneminde ortaya ¢ikan baska kanunlardan
da s6z edilebilir. Mesela Elohac:1 vesikalar arasinda [ttifak
Kitabl denilen yasama metinlerine de rastlarz, (Cikis, XX,
24 . XXIII, 19), Dahasi da var: Deutéronome da, din adam-
larnnin eseri olan tarihten ¢ok daha 6ncedir. Musa'nin ese-
ri oldugu soylenir bu kitabin. Deutéronome, ikinci kanun
demek. Birincisi Sina daginda Musa'ya vahyedilen Ittifak
Kitabi'dir.

Tora, Musa'ya atfedilir. Fakat bugin hi¢hir ilim ada-
mi boyle bir iddiaya katilmamaktadir.» (Dupont-Sommer
age).

IBRANI DINi, BACK GROUND
HAKIMLER, KIRALLAR DEVRI

«Musa'nin buyrugu altinda Misir'dan ayrilan Ibrani ka-
bileleri «Vaad edilen Toprak-1 fethe gidiyordu. Colu geg-
tikten ve Urdiiniin dogu bolgesini astiktan sonra Filistin'i
kusattilar,

Bible'e gore 12 olan bu kabileler kirsal bolgelere yer-
lestiler ve sadece bir kac kenti isgal ettiler. Musa'nin ye-
rine gegen Yesu, Jericho'yu o siralarda almis.

Yahudilerin karsisinda Kenani'ler vardi. Kenani'lerin
bozgununu 6nce katliamlar izledi, sonra kihi¢ artiklan ya-
vag yavas yahudilestirildi,

Herhangi bir uzlasma miimkiin gortlmiyordu, Cinka
galipler Jéhovah'ya tapiyor ve tek tanr inancint: oldugu
gibi korumak istiyorlardi, Yabanc: ibadetlerin sizmasina
engel olmak bu wrkin en degerli 6zelligi idi. Talii harp Ya-
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hudilere giilimsedigi zaman bunu Tanri'nin bir latfu ola-
rak vorumluyorlardi. Her zaferden sonra israil Tanr'ya
stiikredivordu. Filhakika bu millet, tarihindeki inis ve qi-
kislar, Tanr'vla aralarindaki ittifakin sonucu olarak go6-
rivordu. Yahudiler boéyle bir ittifak sonunda kendilerini
Jéhovah'ya adamistilar.

Yahudilerin sosyal ve sivasi muesseseleri dogrudan
dogruva dine baghyd: O devirde «secilmis Kavimsin ya-
savisinda siyvasi ve dini fonksiyonlar birbirinden ayrlma-
mistt. Tek otorite kaynag, Tanri'nin iradesiydi. Savaslarnn
da biricik saiki: din.. Yahudiler hi¢bir zaman kendilerine
bir devlet kurmak istemediler. Amaglar : gicli komsulari-
na kars: ele gecirdikleri topraklari korumakti.

En buyik tehlike donemlerinde biitlin kuvvet ~hakim-
ler»in elindeydi. Hakimler, miilki yetkilerini askeri mese-
lelerde de kullaniyorlardi. Ne var ki, selahiyetleri daima
sinirlt ve gegici idi, Ya Tanri’'nin inayetine dayaniyordu,
yahut bir secim sonucuydu bu selahiyetler,

Bu hakimlerden ilki ve en meshuru: Yesu'dur. 13. as-
rin ikinci varisinda Kenan diyarinin fethini tamamladi,
ve Yahudi kavminin tarihinde mihim bir rol oynadi, Daha
sonraki bir donemde edebi gelenek onun zaferlerini bir
destan ozelligi ile anlatacak; baskasimin yaptig isler de o
yapmus gibi gosterilecektir, isa’dan 12 asir énce Israil ka-
bilelerini Moabit boyundurugundan kurtaran hakim Aod'u
da unuimamaliyiz. Hakim Gédéon, ilahi riiyalardan ilham
alarak «Israil Ogullari»n1 Suriye collerinden gelen Madio-
nit yagmacilardan kurtarmis. Samson, efsanelesmis bir
kahraman, Sonunda Samuel hakimler ddénemiyle monarsi
donemi arasinda bir gesit bag olmus.

Bu devir igin elimizde tek kaynak var: Eski Ahdin
hakimler kitabi. Kitap, alt1 hakimden uzun uzadiya 86z
eder. Diger alti hakimi ise kisaca anlatir. Ayrica, krallar
déneminden kalan teolojik doktrinlere de yer verir, Isra-
il'in kaderi, siyasi bagarilann Tann karsisindaki durumuna
ve kanuna itaatine baghdir.

«Hakimler Kitabi» ne zaman yazilmis? Kestirmek gig.



Baz) pasajlar: yorumlamak da c¢ok nazik bir is (mesela Jef.
te'nin adagini bir insan kurban edilmesi sayabilir miyiz?)

Samuel'in hikayesi «Samuel Kitabi=nda anlatiliyor
ama kitabr yazanin Samuel olmadigi muhakkak. Kitap,
Samuel'in dogus yili olan 1075, Davud'un saltanat zamani-
na rastlayan 1.0O. 975'e kadar gecen bir zaman: kucakliyor.

Galiba bu eserler daha eski kitaplardan gelmis riva-
yetleri yansitmaktadir, 1.0. 8. ylzyilda hatta belki de da-
ha sonra birbiriyle kaynastirilmis. «Samuel Kitabisnin
metni, iginden c¢ikilmaz gliglikler arzedivor. Yunanca ter-
cumede c¢esitli metinler ve sayisiz yorum guclukleriyle
kars: karsiyayiz.

Monarsi 1.0. 20. asirlarda kurulmus: Yahudiler iilke-
lerini birlestirmek ve hikumeti merkezilestirmek icin bu
yolu se¢misler, Baz1 yabanci tlkelerin (bilhassa bir deniz-
ci kavmi olan Filistenlerin) baskisina kars: koymak icin
Monarsiye ihtivac varmis. Filistenler, Filistinin glineyin-
deki kiyilarda oturan ve glgli bir federasyon halinde bir-
lesmis sehirlerde yasayan bir kavimmis, Komsu tilkelerin,
Misir ve Mezopotamya'nin zayif bir anint yakalayan vahu-
di monarsisi bu durumdan c¢ok iyi faydalanmis.

Eskiden agiretler ve boylar halinde yasarlarmis, her
yerin bir ozelligi varmis. Dogrudan dogruya Tanm sectigi,
ve dini ayinlerde kutsandig: i¢in halk lzerinde gorulmemis
bir ntfuzu varmis kralin. Bununla beraber yeni yonetim
de ciddi anlasmazliklara yol agmis (Bkz Cemil Merig¢, Kirk
Ambar, Otiiken, Istanbul 1980: «Kitab-1 Mukaddes'den ¢1-
karilan Politika»). Yahudilerin ferdiyet¢i mizac: yuzunden
Juda’nin giineyindeki kabilelerle Filistin'in kuzeyindeki Is-
rail kabileleri birbirine diismiis, Ama en vahim karsikhik-
lar, rahipler simifiyla yoneticiler arasindaki anlasmazhklar.
dan dogmus. Satil, bu yuzden hapi1 yutmus. Davud’la St-
leyman rahipleri Saray'a baglayarak bu ikiligi ustaca on-
lemege calismislar., Ama daha blyik giliglikler de gikms:
halk, kirallarin agiktan agiga himayesine ragmen, dini mu-
esseselere kars: ayaklanmis,

fsrail'i saf tektanricilik gelenegine déndiiren peygam.
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berler, bu ihtilaflarn halletmek i¢in ortaya c¢ikti. Nebiler
kisisel dinin haklarini ve adaletini, ana kKanunlarim teblig
ettiler. Devletin temsilcisi sifatiyla konusan krallarin key-
fi olarak verdigi her karam ve her idare-i maslahat teseb-
busunu elestirdiler.» (UNESCO, L'Histoire du développe-
ment culturel et scientifique de I'Humanité, Insanhgin Il-
mi ve Kaltiirel Gelismesinin Tarihi. cilt: 2: L'Antiguité, Es-
ki Caglar. <Les Religions et les Débuts de la Philosophie»:
«Dinler ve Felsefenin Baslangici», s. 183 v.d. Paris 1967)

Unesco'nun bastig: eserde Bible'in yazihis ve yayihs)
hakkinda su bilgiler verilmis:

«Elimizde en eski metin «masoretik» metin, Massora
Ibranicede gelenek demek. 6 ila 11, asir arasinda yazilmis,
Metinlere harekeler konarak okunmasi kolaylastirilmais.

Asil metinler elimizde yok, Ibranice kitaplarin Yunan-
ca ve Sirvanice tercimeleri sayesinde ¢ok degerli bir kar-
silastirma imkéanina sahibiz. Belki de bu terciimeler hazir-
lanirken <masoratik» metinlerden baska kaynaklardan fay-
dalanilmis, Ama hangi metinlerden, bilemiyoruz. Bu me-
tinler 2. asirda yaziya gecirilmis ve daha sonra Masoretik
denilen niisha bu kaynaga dayanmis. 2. Muhtunnasir dev-
rinde Kudus yakihip yikilmis, daha once de Jehova dinine
disardan gelen bir ¢ok akimlar karismig. Bu arada Mukad.
des Kitaplardan bazilari kaybolmus, metinler iginden ¢1-
lkilmaz hale gelmis. 1.0, 4. asrin sonlarina dogru cahsma-
va koyulan Esdas, yalniz ibadetleri ihya etmekle kalma-
mis, mukaddes metinleri de dizene sokmus ve dogru bir
yorum getirmis. Muhakkak olan su ki, bu devirden itiba-
ren metinler ciddi bir incelemeden gecirilmis ve milletin
kaltar miras: tespit edilmege ¢alisilmis.

Acaba o devirdeki hahamlar hangi kitaplara basvu-
ruyorlardi? Bunlara sonradan hangi kitaplar eklendi? Bi-
lemiyoruz...

BuginkQ baskilarda Eski Ahd ciizleri olaylarin gegis
sirasina gére duzenlenmis. Kaynaklarin mahiyeti ve yazil-
dig1 tarihler baska baska ama hepsi de Yahudi kavminin
vasayis safhalarimi az ¢ok sadakatle aksettirmektedir, En
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eski ve en karanhk kitaplar Pentatdk baghg: altinda top-
lanmis. Pentatok, Musa'nmin Mev'ud Topraklara yaklasma-
siyla sona erer, Pentatok, bes kutu demek, Tomarlar bu
kutularda saklandig: i¢in bu ismi alms.

Wellhausen'e gore Pentatok'i teskil eden malzeme ce-
gitli kaynaklardan devsirilmis. Bir cok bilginler Wellhau-
sen’i siddetle elestirmis. Bugiin Pentatdk'deki yazilarin sa-
nildigindan ¢ok daha eski oldugu kabul edilmektedir. Pen-
tatok, Musa'nin eseri midir acaba? Sanmiyoruz... Muhak-
kak olan su ki Pentatok ok daha eski geleneklere dayani-
yor. Daha sonra bu gelenekler tzerinde degisiklikler ya-
pimus,

Musa, Yahudi kavminin geleneklerini kanun (veya se-
riat) adiyla bir araya toplams.

Yahudiler, Musa devrindeki yasayis tarzlarmm degis-
tirmek zorunda kalmis ama Musa her zaman kilavuzlan
olmustur.»

«Insanligin Ilmi ve Kiiltiirel Gelismesinin Tarihi» ba-
timin bu konuda hazirladigl son blylk eser. Hakimler,
Krallar devrini o eserin ikinci cildinden aktardik, Okuyu.
cu, Davud ve Siileyman’in krallig: ile Nebiler hakkindaki
bilgileri Dupont-Sommer’in incelemesinde bulacaktir. Biz,
Pantatok icin sundugumuz malumat: Britannica Ansiklo-
pedisi'nin Pentaték maddesiyle tamamliyoruz:

1) PENTAKOK:

«Yunancas1 Penteuchos biblos'dan: 5 cildlik kitap.

Eski Ahd'in 5 kitabina verilen isim: Tekvin, Cikis, Le-
viler, Sayilar, Tesniye. Musa'nin kanununu igeren bu 5 ki-
taba Tora da denilir. Pentaték, hikayelerden olusur. Bu
hikayelerin icine hukuk derlemeleri de katilmistir. Hika-
yeler diilnyanin yaratihis: ile baglar; Israil'in Kenan diyan-
na girisinden 6nce Musa'nin élimiiyle biter. Insanoglunun
ilk tarihini, Patriyarklarin yasayisini, Israil'in Misir'dan
cikisim ve Kenan eline gelisini, Israil cemaatinin miesse-
selerini ve Sina'da bahsgedilen kanunlarn nakleder.
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PENTATOK ELESTIRILERININ GELISMESi

Musevi ve lIsevi gelenek 18, asra kadar, birkac istisna
bir yana, Pentakok'i Musa'nin eseri olarak kabul eder.
Fransiz doktoru Jean Astruc 1753'de Musa'min, Tekvini iki
kayvnaktan derledigini ileri stirmustiir: Bunlardan birinde
Tanri'nin ad:r Yahve'dir, diekinde Elohim, Astruc, Musa’
nin vazarlign meselesine dokunmaz. Ne var ki kaynak eser-
lerin kistas: olarak Rabbin isimlerini zikredisi Pentatok'iin
edebi elestirilerini hizlandirir, ve 19, asir bilginlerini bu
konuya g¢eker,

Pentatok metninde kansik kaynaklardan derlenmis ol-
dugunu gosteren ozellikler vardir. Mesela Nuh Tufani.. ay-
ni eserin iki ayn rivayete dayandigim goésterir (gemiye ali-
nan hayvanlarin sayisi, tufanin stresi, Nuh'un gemiye iki
kapidan girisi.) ibrahim'in Hacer'i bosamasi, Musa'nin ¢a-
gimsy, bildircin ve kudret helvas: gibi mucizeler iki defa
anlatilmistir. Hatta bazan ¢ ayr rivayetle karsilasinz.
Her birinin kendine gore kelime hazineleri ve usluplari
vardir. Rab igin ayri kelimelerin kullamhisi da bu farklar-
dan sadece bir tanesidir. Nitekim J G.Eichborn (1781) bu
bilgive davanarak Tekvin'de 3 ayr1 kaynak ortaya cgikar-
mis. K. D, ligen de (1798) g6yle bir iddia ileri siirmiis: Elo-
haci denilen belge tek kaynak olamaz. O da iki rivayete
dayanmaktadir. Geddes (1792), Vater (1802-05) ve Waette
(1805) ise parcalar teorisinden yanadirlar. Kisaca, onlara
gore, Pentatok'de tek belge yoktur, cesitli rivayetlerden
pargalar vardir.

De Wette Tesniye'yi de ayri bir kaynak sayar. Ama
kaynaklarin birligi tartisilamayacak kadar agikti. Bu yuz-
den Wette (1840) ile Ewald (1823) «tamamlayici Nazari-
vesvi de benimsediler. Evet.. elde ortak bir metin vard;
sonra gelenler bu metni ¢esitli parcalarla zenginlestirmig-
lerdi. Bu ortak metnin adi:-Elohac: idi. Daha sonra H. Hup-
feld (1853) Ingens'in iki Elohaci belge nazariyesini geligtir-
di. Bu iki belgeden biri ilk Elohaci metin idi ve eskiydi.
Bunu Yahveci metin izledi, Daha sonra yazilan Elohaci me-
tin ise en yeni kaynakd.
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Konuya en blyiuk katkiyr Graf yapmistir (1885). Bu
zata gore ilk Elohaci metin elimizdeki metinlerin en yeni-
sidir. Surgin sonrasinda kaleme alinmistir; Kudiis ruhani-
lerinin eseridir, Wellhausen (1876-1901) bir dizi kitapta
parlak ve inandirici bir tslupla Grafin faraziyesini hem
bilginiere hem de kamuoyuna agikladi, 1900'lerden sonra
Wellhausen'in teorisi herkes tarafindan kabul edilmis bu-
lunuyordu, Bu teoriye gore Israil'in ve Israil dininin tarihi
gelismesi tek cizgi istikametinde olmus ve Israil ilkel cok -
tanriciiktan nebilerin ahlaki tek-tanricihgina yiikselmis-
tir. Nebiler, Israil'in en biiyiik diisiince adamlaridir. Nebi-
ler déneminden sonra Israil, slirgiin sonrasi dénemin se-
kilci seriatciligina ve rahiplerin nufuzu altina gegmistir.
Bugiin Israil’in gelismesini aciklayan bu nazariye terk edil-
mistir. Wellhausen, yakin dogu hakkindaki bliyiuk bulus-
larin ortaya c¢iktig1 donemin baslarinda yaziyordu. Bu ke-
sifler Ustadin teorisini kabul edilmez hale getirdi, 20, yuz-
yilin baslarindan itibaren Israil'in dini gelismesiyle ilgili
teoriler Pentatok’iin edebli menselerinden ayrilamiyordu
pek. Bunun icin de butan kiliselerin tutucu ilahivatgilan,
Wellhausen'in goriglerini vahiy'e dayanan dine bir hi-
cum saydilar.

BELGELER TEORISI :

Klasik bigimiyle belgeler teorisine gére Pentatok 4 bel-
geden olusmustur: Yahveci belge 1.0. 9. yiizyilda olusmus;
Elohact belge 1.0. 8 ylzyilda; Tesniye'ye dayanan belge-
1.0, 7. yuzyilda yazilmis; din adamlarinin belgesi ise 1.O. 5.
yiizyllda. Yahveci belge mensece Jahuda'va dayamr, Elo-
hist belge ise Efraim’cidir. Israil'in ilk geleneklerinden ka-
lan bu iki metin Israil'in ¢okiigiinden sonra (1.O. 721) tek
belgede kaynasti. Tesniye, surgunden sonra buna eklendi.
Biitiin bunlar, elimizdeki Pantaték'de rahiplerin yazdig
belgelerle kaynast (1.0, 400).
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Bu nazarive, ayrintilarla ilgili batin sorular izah et-
mez. Daha sonraki elestiriciler (bilhassa Iskandinavya
mektebi) bu belgeler teorisinin bastan baga yanlis oldu-
gunu ileri surdiler ¢ankil eski yazis tarzlarni da, aktans
yollarint da dikkate almyordu. Mithim olan sifahi gele-
nekti.

«Belgeler= modern tarihi gorugsleri aksettiriyordu. S$i-
fahi gelenekler birtakim sembollerle belirtilmis olabilirdi :
J(Jahvist-Yehovaci), E(Elohaci) metin demekti. Bu sembol.
ler sifahi geleneklere dayanan birer cycle (sikle) sayilmus-
ti. Cok sonralar: kaleme alinmist: (en azindan siurgiin son.
rasinda). Cagdas elestiricilerden bir ¢ogu Iskandinavya
mektebinin gifahi gelenegi abarttigini soylerler, Eski Ya-
kin-Dogu kultiri, geleneklerin yaziya gegisini gdsteren ni-
ce Orneklerle doludur. Buylk bir ihtimalle Pentatdk'deki
gelensklerin bir gogu ilk gelisme dénemlerinde sifahi ola-
rak tertip edilmis ve agizdan agiza aktarilmstir,

Daha sonra elestiriciler, edebi sekillerin ve <yasayis
durumlari-nin 6nemini abarfirlar. Noth von Rad ve bas-
kalann bu gelenekleri valmz halk veya kabile rivayetleri
olarak degil ibadet esnasinda okunan birer siir olarak da
gordu. Fisth bayram (Passover) gibi genliklerde Yahve'
nin Israil kavminin necat: igin giristigi tesebbiislere de
stiikredilir, Bu dualar ayn ayn ibadet merkezlerinde cesit-
li sekiller alirdi. Mesela Kuzey Israil Yakub'u tebcil eder-
di. Juda gelenegi ise daha ok Ibrahim’i Gverdi. Bitin ge-
lenekler ayni inangda birlesirdi: Israillin kurtulus inanci.
Yazih kaynaklar aktaranlar, bunlarin yaraticilarn degildi.
fyi tertip edilmis sifahi gelenekleri yeni bir edebi birlik
icinde ifadeye calistilar.

YAHVECI GELENEK

Yahveci rivayetin edebi ifadesi Davud veya Sileyman
devrine rastlayabilir; Israil'in monarsi dénemindeki yeni
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birliginin ve refahinin dile getirilisi.. rivayet, Adem'in ya-
ratilisiyla baslar. Adem’in cennet'den kovulusu, ilkel in
san, Tufan ile Babil Kulesi'ne ait hikayeler icerir. Yahveci
gelenegin patriyarkal hikayelerinde bas rolii Guneyde otu-
ran [brahim oynar. Yakup ve Yusuf hakkindaki rivayetler
ise Kuzey «cyclesinden devsirilmis malzemelere dayanir.
Bilhassa Yakub'un evlenisi, ve kabileve ismini veren atala-
rin dinyaya gelisi... Yusuf kissasinda Yahveciler, Yahu
da'yi kardeslerin oncisid olarak tamtirlar, Cikis veya Sa-
yilar’daki kaynaklarn tahlili ise daha gtigtir.

Yahveci metinlere Israil'in milli destan1 adi verilmistir.
Bible hikayeleri arasinda en ¢ok taninmis olanlart bunlar.
dir. Somut, canli ve heyecan vericidirler. Tanr1 anlayislar
blitin kaynaklar iginde en antropomorfik olanlamdir Ka-
rakter olarak da insana benzetilen Tanri gergekgi bir aci-
dan anlatilmistir. Hikayeler cocukcgadir ve ilkeldir, Bible’
deki teolojik fikirlerden bazilarm kissalarla anlatilmistir
cennetten kovulma. Tufan, ilk insan, Sodom'un vakilis1 gi-
bi... Rab, Ibrahim'i ve onun soyundan gelenleri bagislamis-
tir. Israil de boylece insan olarak ugradig: lanetten kurtu.
lur, Ve Davud'un kirallig: déneminde yasadigi baris ve
refah da bunun ispatidir.

ELOHACT GELENEK

Yahveci gelenekle karsilastirilirsa. Elchaci gelenek bir
cesit govdeye benzetilebilir, Siphe yok ki, bu kaynak Yah-
veci belgelerle kaynastirilarak Judahis derleyiciler tarafin
dan yayinlanmistir. Elohac: gelenek ibrahim'le baslar. Ku-
zey kabilelerin kahramamn olan Yakub'la Yusuf'u uzun
uzadiya anlatir. Cikis hikayesi, Sina cemaati tizerinde top-
lanmustir. Elohaci metinlerde Yahveci metinlerin canhlig:
yoktur. Tanr anlayisi kaba saba bir antropomorfizm’'den
uzaktir. Yahveci'lerinki gibi krallik déoneminden kalma ge-
leneklerin bir ifadesidir bunlar, Bu gelenekde kuzey un-
surlan uzerinde daha ¢ok durulur,



DiN ADAMLARININ GELENEGI

Bu kaynaga daha c¢ok tarihi yazilar adi verilir. Kaina-
tin yaratilisini tasvir ile baslar, Sun'i bir kronoloji semas:
cizer. Uslubu kuru, sikici ama kolay anlagilir. Tarih, se-
riat kanunlarina gergeve olsun diye diizenlenmistir.

HUKUK VE TARIH

Din adamlarinin hukuk derlemeleri disinda c¢esitli ta-
rihlerde ve gesitli kaynaklardan gelen hukuk derlemeleri
de vardir. Kadim Yakin-Dogu'nun hukuk derlemelerinin
basinda umumiyetle tarihi bir prolog yer alir. Pentatok'un
diizenlenisine hakim olan anlayisin ifadesini buluruz bu
prolog'da. Israil hukuku, Israil tarihinden dogar ama bu,
dinyamizdaki tarih degildir, Hukuk, Yahve'nin vahyi ile
i¢ icedir. Yahve, Israil'i kendi kavmi olarak secmis ve Is-
railin riayet etmesi gereken kanunlar teblig etmistir.

[srail'in tarihnde Pentatok'in (diger ismi de Tora:
Musa'nin kanunu) c¢ok buyuk bir etkisi olmustur. Tora,
haham mekteplerinde okutulan ve yorumlanan biricik
eserdir, Bu yorumlar Talmud'da toplanmigtir. Eklesiastikus’
un girisinde Pentatok kanun olarak wvasiflandirnlir, Yeni
Ahid'de de sik sik 6yle.. Pentatok’de Israil'in Yahudiler ta-
rafindan nasil gorildiigii belirir: Israil, Rabbin sectigi ka-
vimdir; onun magfireti sayesinde kurtulmus ve onun tara-
findan bir cemaat haline getirilmis ve onun vahy ettigi ka-
nunlara itaat ederek yasayan bir topluluktur. Israil'i Rab-
bin kavmi sayan bu anlayig ilk hinstiyanlifin vaizlerine
girmis ve Kkilisede uygulanmistir.» (Encyclopedia Britan-
nica)

2) NEBILER:

«Nebilerin eseri oldugu rivayet edilen kitablar da li-
zumundan fazla kansik. Kehanetlerin hangileri kime ait?
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Bilemiyoruz... Bitin nebileri bir bir ele almak fazla yer
alir, En dnlileri Amos'la Osée. VIII. asrin ortalarina dog-
ru, bu iki nebinin kehanetleri Kuzey hiikimdarliginda
buylk akisler uyandirmis, Bugin tamidigimiz nebi yazar-
larin birincileri Amos'la Osée. Bunlar, Kitab-1 Mukaddes'
de kendilerine az yer ayrildigi igin, kiigiitk nebiler adim
almis; fakat mesajlarm ve etkileri dikkate alinirsa, buyuk
Nebilerle (Isaie, Jérémie, Ezechiel) boy o6lcusebilirler.

Amos, profesyonel bir nebi degil, Yahuda ¢olinin go-
banldrindan biri, Soyle diyor: «Koyunlarla kegilerin arka-
sindaydim. Yahve bana, git kavmim Israil'e kehanetlerde
bulun diye emretti.» Ve Amos ¢6li birakip insanlarin ara-
sma girmis,

«Arslan ktkrevince, herkes dehset iginde kalr.

Rab Yahve dile gelince, kehanette bulunur herkes...»

Amos, Samari'dedir. Samari, Kuzey hiukiumdarhgi-
nin baskenti, Zenginler yoksullam somirerek refah icinde
yasamaktadiyg Nebi kopurir ve Yahve'nin gazabina terci-
man olur: «Yakub'un kibrinden igrenirim. Saraylar tiksin-
dirir beni... Sehri de, insanlar1 da dismana teslim edece-
gim.» Zira Yahve, satafattan hoslanmaz Kurban merasim-
lerinden, Harp namelerinden, tantanali ayinlerden nefret
eder. O'nun icin mithim olan: hayir islemek, adalete sayg
gostermek, sefkat ve merhamettir. Israil, ben, Yahve'nin
kavmiyim diye calim satar Fakat icine distigu sapiklik
yiziinden buyilik bir cezaya carptinlacaktir, Hakikatte
Yahve biittiin kavimlerin Rabbidir.

Yahuda'ls ¢coban, felaketler habercisidir: strgtin, kihic-
tan gecirilme, yok edilme... Bethel'e gidip hikiimdar aley-
hinde vaizler dosenir, Haham, bu kistahhiklarin sona er-
dirilmesi icin hiikimdar1 uyarir., Ve Amos'a «defol bura-
dan, diye haykirir... Yahuda'ya don. Kehanetlerini oraya
sakla, Burasi hiikimdarin mabedidir.» Amos, gururla ce-
vap verir: «Benim isim nebilik degildir, beni bu tulkeye
Yahve gonderdi» ve tehditlerini slrdirir. Gugli bir ha-
tiptir Amos.» (Dupont-Sommer, a.g.e.).
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Renan'i dinliyelim...

«Odiin vermez bir gazetecinin ilk makalesini Isa'dan
sekiz asir 6énce Amos kaleme almig, Filhakika Amos, ra-
dikal gazetecilerin atasidir. Amos konusurken, dinyanmn
isittigi ilk halk hatibinin sesini duyuyoruz. Asurilerin, Mi-
sirlilarin, Cinlilerin yazdiklar batiintyle yalan, butina ile
pohpohlayici. flk defa olarak, tedirgin bir vicdan sesini
yukseltti:

Nebi, voneticilerin mutlulugunu, halktan yana bir ada-
let tanmsina sikayet etmek cesaretini gosteriyor, «Karan.
Iik ginlerde yasiyoruz. Akli olanlar, boyle zamanlarda su-
sar.» Amos konusuyor. Cinkd Rabbin buyruguna bas egz-
mek zorundadir.

Amos'un garib bir uslubu var. Arada bir Eytub’inkini
hatirlatan o6zenli bir Uslub, Oldukc¢a simirli bir diinyaya
seslenmektedir, Sam'la Tyr'i asmayan bir diinya. Bakigla-
rinin kucakladigi bu minnacik bélgede, genis bir korsan-
Iik hikim stiruyor; herkesin herkesle savagi, bir gesit be-
vaz esir ticareti. Savasc: kabileler, tarimla uygrasan kabi-
lelere saldinp erkek, kadin ne bulurlarsa tutsak ediyor,
sonra da Yunanhlara satiyorlar. Medeniyetin Akdeniz ki.
vilarinda dogdugu bir dénem. Kélelerin ¢ogu Israil’den sag-
lanmaktadir. Amos'un c¢ighklan giderek sertlesiyor:

Yahve, Sion'da kiikriyor,
Kudiis'den duyuluyor sesi,
Agillar gozyas: icinde,
Carmel dorugu kurudu,

Yahve, Cenab-1 Hakki andiran bir Tanr, Daglarn o
yaratti, Solugumuz O'nun armagani, Amos’'a goére gercgek
din: serden kagmak, hayr'1 sevmektir. Amel-i salih, haya-
tin koruyucusudur. Ser isleyen kendini helak eder. Kafir,
cilgindir, kordiir, kendini begenmistir, Azgin bir muhalif
ve asin1 bir karamsardir Amos, Her seyi kotii goriirs. (Bkz.
Renan, Histoire du Peuple d'Israel, Israil Kavminin Tari-
hi, cilt 1.)

«Osée de Amos kadar tehditkar. O da kavmin yakinda
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heldk olacagimi habe:r verir, Cinkd «Yahve'nin karisit olan
Israel, ihanet etmistir kocasina, Zina ve fuhusa dalmis-
tir. Suclu karisimi bosamistir Yahve. Artik Israél Yahve’
nin kavmi degildir, Stirgin edilecektir. Ne var ki, Yahve
kabahatli egini gonlinden silememistir bir turli, Pigsman.
ik gosterirse af edecektir onu. Eski ikbaline yeniden ka-
vugacaktir israél.

Osée, gonil dininin minadisi, Mistik muhabbetlerin
nebisi. En ¢ok tekrarladigi séz: Hezed, yani sevgi, vefa,
agk. Amos, adaleti ylceltmisti. Osée, daha ¢ok ask: teren-
nim eder. O'na gore hakiki din: Ask- ilahidir, Ayinler,
kurbanlar, merasimler higbir dege rtasimaz Miithim olan:
goéniilden baghlik.

Biraz da biiyik nebilerden séz edelim. Isai de, Osé’
den gok Amos’a yakin, Yalmiz onun gibi ¢oban degil, yik-
sek bir aileden geliyor. O da Amos gibi, adalet ve mer-
hamet pesindedir, Ibranilerin, hatta biitin eski sarkin en
buyiik sairi (Somer'e gore).

Asag yukar bir asir sonra Jérémie c¢ikar ortaya.
Jérémie de ¢ok biyik bir sair. Hayat1 cileler icinde geg-
mis. Buhtinnasir, Kudius'i yakip yikmis, Yahudilerin k-
higtan kurtulanlari Misir'a kagmis. Jérémie de kaganlar
arasinda. Ve yad ellerde can vermis, Tanrisina olan ima-
nin1 hi¢ bir zaman kaybetmemis, Umidini kesmemis.

Ezechiel, Jérémie yasarken va'za baglamig (583). Ezec
hiel, bir din adam ve bir kanun koyucu.

3) SAIRANE VE HAKIMANE YAZILAR

Eski Ahdin son bélumii: yazilar (ketubin). Bu miphem
adi tasiyan koleksivon, kanunlara ve nebilere eklenecek
degerde bulunmus. Bu pargalarin bituniine haciyografya
da deniliyor. Hacitografya'y: olusturan risaleleri soyle si-
arlayabiliriz. Mezamir (mezmurlar), Eyyup, Meseller. Son.
ra bunlara bes tomar daha eklenir: Nesideler Nesidesi,
Ruth, Yanmp yvakilmalar, Esdras, Néhemie, Kronikler.
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Bu risalelerin en mihimi;: Mezamir. Hem havralarda,
hem kiliselerde okunur. Bazilarn miinacat, bazilar1 dua,
bazilar: neside:

Akar sular pesinde bir ceylan gibi

Senin 6zlemini ¢gekiyorum, Rab.

Ruhum Rabbe susuz,

Ne zaman Allahin cemalini temasa edebilecegim?

Meseller, eski Dogu'da, bilhassa Misir’da Uzerinde gok
ugrasilmis bir tirtin érnekleriyle dolu. Sézde Stuleyman'in
kaleminden gikmis. Hakikat su ki asirlar boyunca disuni-
lip yazilmis. Slphesiz dine de yer veriliyor bu hikmetler-
de. Ama daha cok dinyevi bir ahlak s6zkonusudur.

Eski Israel'de en derin ve en yiice ahlak diisiincesini
Eyyup’'ta buluyoruz, Eyyup, adalet ve imani temsil eder.

Vaiz, Eyyub'iin ziddi olan bir diistinceyi sergiler. «Her
sey bos, her adimin sonunda: inkisar. Hayvandan farkinmz
yok. Olimle her sey biter. Yasarken kam almaga bakma-
hiyizs,

Nesideler Negidesi de dini bir kitaptan ¢ok, dinyevi
bir askin hikayesi.

Danyal kitabinda, karanbgin icinden dort hayvan zu-
hur eder: arslan, ayi, panter, dragon. En korkuncu dra-
gon. Arslan: Babil'dir. Ay1: Medler. Panter: iran. Dragon'a
gelince.., Iskender'den Antiochus Epiphane’e kadar Yunan-
hilar. Fakat birdenbire Gokkubbe'de tahtlar kurulur. Kiya-
met glni gelmistir, Hesaplar goériilecektir, Kitabin ikinci
béliimi remizlerle anlatilan bir diinya tarihidir. Ezra, Ib-
ranilerin Babil esaretinden doénisglerini ve Mabedin yeni-
den insa edilmesini nakleder.

4) APOKRIFLER

Kitab-1 Mukaddes'den séz ederken Apokrif'leri de unut-
mamaliyiz, Protestanlar, Yunanca Eski Ahid terciimesinde
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(Septant) bulunan fakat Ibranice metinde olmayan 7 ri-
saleyi bu isimle anarlar. Bunlar: Tobias, Judith, Siileyman’
in bilgeligi, Ecclesasticus, Baruch, Maccabees'ler (1, 2) dir.

Tobias, Tobias ile Sarah'in serivenlerini anlatir. Her
ikisi de buyilik cileler gektikten sonra ilahi gufrana maz-
har olurlar. Melek Refail'in yardimiyla Tobias'la Sarah
evlenirler.

Judith kita, dilber Yahudi dulu Judith'in Asuri ku-
mandanini nasil kandirdigini ve [srail'in diismanlarina na-
sil tistin geldigini anlatir.

Siill®yman'in bilgeligi kitabi da Meseller kitabi gibi
hem yoneticiler hem de uyruklar i¢in o6gttlerle doludur.

Ecclesiasticus’'un bir adt da Sirach'in oglu Yesu'nun
hikmetidir.

Baruch'da bir ¢ok konular biraraya toplanmis: giinah
citkarmalar, ilahi hikmetin yuceltilmesi ve bir suru siir.

Maccabee'ler Eski Ahid'le Yeni Ahid arasinda yer ahr.
Birinci kitab daha c¢ok tarihidir. Ikinci ise teolojik.

Judaizm, helenistik ve Romali donemleri boyunca, mi-
ladin birinci asrinin sonlarina kadar, gerek Filistin'de ge-
rekse dagimik camialar iginde genis bir edebi faalivet gos-
termistir, Ne var ki, bu kitaplardan ¢ok azi Ibrani kanu-
nunda yer almistir, Bereket, ya erkenden Yunancaya cev-
rilen veya aslinda Yunanca yazilmis olan bazi oteki yazi-
lar da, Iskenderiye'nin giiglii Yahudi kolonisinin kutsal ki-
taplarn arasina sizms, Kilise, Iskenderiye'de yapilan Yu-
nanca tercimeyi yvani Septant’t benimser. Bu sayede eski
Ibranice metinde mevcud bir ¢ok eserler Apokrif adivla
bugiine kadar gelmistir.

Bir cok Apokrifler hayal mahsulidiur, Tarihten ¢ok
dini veya hamasi birer roman. Sileyman'in Hikmeti ise
hiristiyan ahlakina daha yakin bir kitap olup bitin bu
apokrif edebiyatin incisidir, Yazar Isa'dan bir asir énce
iskenderiye'de yasamis bir Yahudi. Kitap hem yeni fisa-
gorcu'larin, hem eflatuncularin, hem de stoacilarin ilham
aldig1 felsefi bir gnose'la doludur. Acgiktan agiga ruhun
olimsizligianl, dinya hayatimin hicligini ileri slrer.



Bu cok mistik esercik, Iskenderiyeli Philon'un miijde-
cisidir, Philon, eserlerini incil'in vaz' edildigi yillarda Yu-
nanca olarak kaleme almistir, Philon mukaddes metinleri
mecazi olarak tefsir eder ve onlardan, Tann, Kelam, ilahi
gicler ve dinyayr yoéneten ilahi kanun hakkinda yiice bir
talkim distnceler ¢ikanr. Bu gugli dusincenin yankilari.
n1, Maccabee'lerin dordiinci kitabinda buluruz. Antiochus
Epiphane zamanindaki Yahudi gehitleri, gergek felsefenin
temsilcileri olarak tamitilir, Stoacilar, akil; tutkularin mut-
lak haximidir, derler va, bu sehitler de bu stoaci iddianmin
vasamis 6rnekleridir,

Yine Miladin birinci asrinda yasayan Flavius Joseph
Ibrani kavminin tarihini anlatan kitaplar yazdi.

Joseph'le Philon'un yaninda Kilise, daha dogrusu baz
Dogu kiliseleri, bize apokaliptik ve mistik mahiyette bir
cok eser aktarmistir. Macchabee'lerde Adrien devrindeki
Yahudi isyani arasinda gecen u¢ asirhlk zaman iginde ka-
leme alinan bu eserlere Eski Ahd'in ps®udépigraph’lar1 adi
verilir. Eski kilise tarafindan bliyuk bir itibar gdren bu
kitapciklar daha sonra gozden diismiistur,

Hénoch kitaby da oyle. Yeni Ahd'in kitaplanindan biri
olan Jude'iin mektubu kiyamet giliniine ait bir kehaneti
muhtevidir. Hénoch kitab énceleri Ibranice veya Aramice
vazilmis. Ama bhize kadar gelen metin Habesge, kismen de
Yunanca. Eser, ermisler tarafindan okunsun diye yazilmis.
Yahudilerin uzun zamandir bekledigi «Mesih»i miijdeli-
yvor, Habesge Hénoch'un yaninda, biraz daha sonra yazil-
dig1 anlasilan Slavca bir risale daha var: Hénoch’un Esrari
kitabi, Bu da maveraya karsiy sonsuz bir tecesslis belirt.
mekiedir. Yakub eviatlarna atfedilen Oniki Havarinin Va-
sivetnamesi de ayni ilhami dile getirir. Butin bu vaizler-
den ortaya ¢ikan ahlaki ideal: iffet, mahviyet, hakaretle-
rin affi, ask ve merhamet, sabir, yoksulluk, Renan'in de-
digi gibi, «bir gesit Hristiyanligin miijdecisi.»

Lévi'nin Vasiyetnamesi, mesiyanik imajlarla dolu bir
ilahi, Ginahi ortadan kaldiracak ve kafirleri hidayete er-
direcek bir peygamberin zuhur edecegini miijdeler.
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II — YENi AHID

Bibller, biitliin olarak ele alinirsa iki bélime ayrilabi-
lir., Bir¢ok yazilari kucaklayan ve daha c¢ok Musevilerin
kitab-1 mukaddesi olarak bilinen Eski Ahid'le Isevilerin ki-
tab-1 mukaddesi olarak bilinen Yeni Ahid. Kisaca Bible,
Eski Ahid'le Yeni Ahid'in biraraya getirilmesinden ibaret-
tir. Britannica Ansiklopedisine goére «Yeni Ahid, hiristivan
Bible’inin oldukga kisa bir bolumudar. Mezmurlar'la Bi-
viuk Peygamberlerden daha kiiciik bir yer tutar. Bununla
beraber, hinstiyanligin yayilisinda Yeni Ahd'in etkisi mi-
tevazi hacmiyle élclilemeyecek kadar blUyltk olmustur, Hi-
ristivanlar, Eski Ahid'den daha iyi tamirlar Yeni Ahid'i.
Yeni Ahid lizerine yazilanlar, hacimleri de dikkate alinirsa,
Eski Ahid lizerine yazilanlardan daha blylik bir yekan
tutar.

Yeni Ahid de eskisi gibi bir kitaplar mecmuasidir. Bu
kitaplarin baslbcalar: 1 — Inciller, 2 — Havarilerin isleri,
3 — Resullerin mektuplan, 4 — Vahiy kitabidir,

1) INCILLER

Eski Ahid igin Pentaték ne ise Yeni Ahid icin de Inciller
odur. inananlar toplulugunu kaynastiran olaylarda iman
s6z konusudur, Pentatok icin bu temel olaylar «cikis-1 ku-
satan olaylardir. Inciller igin ise Isa'y1 kusatan olaylar.. In-
cil'lerle Pentaték'iin ortak bir yonleri de su: Ikisi de edebi
tenkidin tzerlerinde en cok yogunlastig: boliimleridir kut-
sal kitaplarin. Gergi Inciller birbirine baghdir ama ilk g
Incil gerek amaclan gerek yapilan bakimindan ayri ayn ki-
taplardir. Dérdiincii Incil ise -mensei ne olursa olsun- dteki-
lerden cok daha ferdidir. Karma eserlere benzeseler de, doért
Incil Yeni Ahid’in 6teki bolitmleri i¢in birer temel sayilirlar.
Oteki béliimler daha eski olabilir; teolojik bakimdan daha
derin olduklar1 da soéylenebilir, Bununla beraber Bible'in
iginde 6zel bir yer tutarlar. Daha sonraki tarih de, dini tali-
mat da onlara dayanir,
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Mathieu (Mata) Incili, Isa'nin secoresi ile baslar. Arka-
dan dogusu ve gocuklugu anlatihr, Isa'nin risalet hayat:,
vaftiz olusuyla ve ¢olde seytan tarafindan bastan ¢ikanl-
ne tesebblsltyle devam eder. Incil'in bundan sonraki
onemli kismunda <Dagdaki Vaazs gibi parcalar yer alr.
Bunlari, bir siiri mucize ve oniki havarinin goénderilmesi
izler. [sa'vla dusmanlari arasindaki cekisme, Isa'nmin Na-
zareth'e siriliisii.. Incil'in ikinci béliimine gegisi hazirlar.
ikinci bolumde Isa’'yva miiridleriyle Kudiis’e giderken gori-
voruz. Onlart kendi ¢ekecegi cileye hazirlamaktadir. Dus-
manlariyla ¢ekismeleri daha da yogunlasir. Ve Incil, Isa’nin
cilesi ve éliimii sahnesini hazirlar. Burada anlatilan baz
teferruat oteki Inciller'de yoktur. Mathieu Incili isa’'nin di-
rilisinden sonra vukubulan baz tecellileri nakleder Ve her
bélumde Eski Ahd’e bir ¢ok imalar, atiflar goruliir. Birgok
bilginlere gbére bu imalar hiristiyvan olan Yahudilere hitap
etmektedir.

Marc (Markos) Incili dért Incil'in en kisasi ve birgok
bilgine gore en eskisidir. Isa'nin ortaya ¢ikisi hakkinda hic-
bir bilgi vermez. Birden Medias res’e dalar. Isa, vaftizci Jean
tarafindan vaftiz edilir. Mucizeler ve vaazlar fash baglar.
Marc Incili'nin ilk bdlimlerinde beslenme, tedavi, ve tabiat
giaglerine boyun egdirme mucizeleri vardir. Marc da Mat-
hieu gibl, Incil'in orta béliimlerini ¢armiha gerilisin hazir-
Lgina ayirir, Son béliim, Isa’nin son giinlerini, yakalanis:-
ni ve ¢armiha gerilisini ve dirilisten sonra ortaya "Qlklslm
anlatir. Mathieu Isa'y:1 Eski Ahid'deki kehanetlerin gercek-
lestiricisi olarak tanitir. Marc'da ise fsa, blyuk islerin va-
picisidir,

Luke (Luka) Incili'ne gelince.. bu kitapta Marc'da da
Mathieu'de de bulunmayan malzeme vardir. Kitap, Isa’'mn
dogusu ve hayatinin ilk willanyla baglar. Luke'tn Incili
Yahudi olmayan hinstiyanlar icin yazilmistir.

Jean (Yuhanna) Incili ile diger inciller arasinda ortak
bir yan yoktur.
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2) HAVARILERIN iSLERI

Luke Incili'nin devami olarak vyazilmis. Aymi zaman-
da Incillerle Resullerin mektuplarn arasinda bir képriidar.
Isa’'nin urucu ve Ruh-ul Kudis'iin gelisi hirstivanhigin hi-
kayesini baslatir. Kitabin ilk bolumlerinde hakim olan ceh-
re Aziz Pierre'dir: kilisenin sozciisi ve 12 havarinin basi
Kudts'teki hiristiyan cemaatin tasviri, Stephan’in vaaz ve
sehadeti ile kapanir. Ve havariler kitabinin esas bolitmiine
gecisi saglar. Aziz Paul, pulperestler (gentile)l nezdinde
resuldtir. Paul, ilahi bir tecellive mazhar olarak hidayete
ulasir. Diger bir tecelli ise, Pierre'i Incil'in hem putperest-
lere hem de Yahudilere hitap ettigine inandinr, Kitabin
diger boéliimleri, Paul'in ve miritlerinin Anadolu'da ve Av-
rupa’'nin bazi1 llkelerindeki misyonerlik seyahatlerini an-
latir, Bu faaliyetler sirasinda, miuhtedi putperestlere re.
sullerin nizamlar:1 nasil uygulanacaktir meselesi ortaya ¢i-
kar., Meselenin halli Kudiis'te toplanacak bir meclise ha-
vale edilir. Bunun tuzerine Kudis'e gidilir. Orada Paul'in
adi bir isyana karistirihir, Paul, Roma vatandasi oldugunu
ileri stirer. Bir cok Romali memurun huzuruna c¢ikar, Ge-
mi kazasi da dahil, hayli gecikmeden sonra Roma'ya ayak
basar, «Havarilerin Isleris Kitab1 Mukaddes lizerinde ca-
hisanlarca zaman zaman ihmal edilmis ama «Tarihi Kitap-
lar> Eski Ahid icin ne kadar énemli ise, «Havariler» de ye-
ni Ahid icin o kadar o6nemlidir, o olmasa Resullerin mek-
tuplari-n1 okuyanlar sik sik istikametlerini sasirirlardy

3) RESULLERIN MEKTUPLARI

Yeni Ahid'de en hacimli bélim: mektuplar (21 tane).
Cogu, I asir hinistiyan topluluklarin herhangi birinde or-
taya ¢ilkan bir meselevi ¢ozmek icin kaleme alinmis. Ama
aralarinda bir ¢ok cemaatlere yollanmis bildiriler de var.
Romalilara mektup, Paul'in vaazlarina, baska mektuplar.
dan daha genis yer ayinr, Insanlarda giinahin kacinilmaz
oldugu gosterildikten sonra Ibrahim'in imaninda sergile-
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nen mazeretler doktrinine gecilir. Bunu, yeni hayatla il-
gili tartismalar izler. Sonra havari, imam ugruna giristigi
miicadeleleri anlatir. Israil'in ve ilahi tercihin sirlam ay-
dinlatilmaga calisthr. Mektubun ikinci béliimi, yeni ha-
vat: dile getiren bazi kisileri ve sosyal durumlar siralar.

Korentlilere birinci mektup: Ik hiristiyan cemaatini
etkileyen meselelerden bir kismini ele alir. Hiziplesme, ba-
z1 vaizlerin belagat gliciinli abartma, cinsi ahlaksizlik, put-
lara ikram edilen etleri yemek, dil yizinden ortaya ¢i-
kan kansikliklar, §luimden sonra dirilisin inkan gibi.

Korentlilere 2. mektup: Cemaatler meselesini ele alir
ama teferrvata inmez. Konusu, daha ¢ok, risaletini tani-
mayanlara kars: Paullin miidafaasidir. Ayrica Korent'de-
ki himstiyan cemaatlerine alicenaplik tavsiye edilir.

Calatlara mektup: Baslica konusu da Paul'lin muda-
faasidir. Incil’le Musevi kanununun arasindaki ayrihig: Ro.
malilara mektuptan daha keskin olarak belirtir. Boylece
hinstiyanlhigin hiirriyet anlayis1 ytceltilir.

Efeslilere mektup: Musevi - hiristiyan meselesi i¢in ya-
zilmis. Temel konu: isa'min basinda bulundugu tek kilise-
de putperestlerle Yahudilerin birlesmesi, Mektup, bu bir-
ligi, himstiyanlarin ahlaki hayatina uygular; ozellikle izdi-
vag ve aile hayatina,.

Korozyalilara mektup : Efeslilere mektupla bir ¢cok ben-
zerlikleri var. Korozyalhlar da Efesliler gibi kiliseye biiyiik
énem verirler. Ama kilisenin Isa haklkindaki goriislerini
bolismezler. Bu vesileyle Isa ile kilise arasindaki siki mii-
nasebet daha da gfliglenir.

KANON VE METINLER

Soylediklerimizden de anlasiliyor ki, Bible bir tasvirler
albiimtidir. Bunlardan bazilar1 sadece birer portredir; ba-
zilar ise ayrintili birer iskeg, digerleri de soyut birer sem-
bol. Bu sebeble Bible'in igindeki kitaplardan hangileri ger-
cekten Bible'e aittir, hangileri bu mecmuanin igine tesa-
difen girmistir? Kestirmek zor,, Kaldi ki, gesitli dillere gev-
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rilen, gesitli edebiyatlar tarafindan benimsenen bu metin-
lerin hangileri esas olarak ele alinacak? Bu da ayr bir
mesele..

Bir Protestan, Bible'in Katolikler icin vayvimlanan niis.
hasim inceleyince gorir ki kendi niishasinda bulunmayan
bir suri risale var. Nasil olmus da bu risaleler Bible'e ka-
tilmig, der kendi kendine. Kitab-1 Mukaddes Kanon'u uze-
rindeki ¢alismalarin amaci1 bu soruya cevap vermektir. Da-
has1 da var.. herhangi bir okuyucu Bible'in yeni bir ter-
cumesini karistininca g¢ok iyi bildigi bir parcanin atlan-
mis oldugunu farkeder. Allah, Allah! Bu parcalar neden
cikarlmis? Bu ikinci sorunun cevabimi da Bible meiinleri
tzerindeki g¢alismalarda bulacagiz, Gergekte cevaplandi-
rilmas: gereken soru tektir: Kitab-1 Mukaddese neler gi-
rebilir? Neler giremez? Yeni Ahid, Eski Ahid'e kiyasla da-
ha az guclik arzeder. (Tamamlayicr bilgi icin bkz. EK I
«Kitah-1 Mukaddes Kanon'u»)

1) ESKI AHID'DE KANCN

«Kanon» kelimesi, kutsal kitaplarnin gecerli bir listesi-
ni belirtmekle kalmaz, uzun bir gelisme sonunda kararlas-
tirilan kesin bir kitaplar listesini de belirtir.

a — Yahudi Kanon'u

fbranice ilk kutsal kitaplar mecmuas: ne zaman ve néa-
s1l meydana ¢ikt1? Bilmiyoruz. 2. Krallar kitabinda rastla-
nilan bir kayit, benzer derlemelerin mevcud oldugunu var
sayryor. Ama bu kaydin da, derlemelerin de tarihlerini tes-
pit etmek imkansiz. Asikar olan su ki, Pentatok (hic de-
gilse Pentatok'tin ilk dort kitabi) Kudiis'de bu tarihten da-
ha 6nce bir araya getirilmis bulunuyordu.

Eski Ahid’in Kanun, Nebiler ve Haciyografya diyve bo-
linmesi Eski Ahid'in tedvini (canonisation) tarihindeki
merhaleleri yansitir. Demek ki, ilk kanunlastirilan bolim
Kanun (law) olmus, bunu Nebiler ve Haciyografya izlemis-
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tir. Daha sonraki bir Yahudi gelenegine gore Ezra ve Ne-
hemiah zamaninda «Biliyik bir Sinagog» Bible'in kanun-
larini tespit etmege kalkmus. Hem Yahudiler hem hiristi-
vanlar arasinda genis bir kabule mazhar olan bu gelenek
hir cok tarihgiler tarafindan stpheyle karsilanir, Clinki
daha glvenilir kaynaklardan anlasiidigina gore, Eski Ahid,
Izra ve Nehemiah'dan ¢ok sonra Yahudiler ve hinistiyan-
larca bir sorun olarak kalmakta devam etmistir,

Genel bir yargiya varmak caiz ise sOyle derdik: «bir
cok kutsal yazi derlemeleri Israil'in tarihinde c¢ok eski
zamanlardan beri bir araya getirilmis fakat ancak ¢ok da-
ha sonra bu yazilar bir (kanon) hiviyeti kazanmiglardir.
Ne kadar sonra? Bunu kestirmek Eski Ahid'in Yunanca
tercimesinde toplanan kitaplar listesinin tefsirine bagh-
dir. Bu tercimelerde Kanun, Nebiler, Haciyografya ve
Eski Ahd'in Apokrifleri vardir; ama bu dizen iginde yer
almamislardir kitapta. Apokriflerin Septant'da yer alisi,
bircok bilginleri, iki Yahudi Kanon'u oldugu inancina goé-
tarmustur. Bunlardan biri daha dar bir kanon, Filistin'de
gecerlidir. Biri ise daha genis olup Yunanca konusulan
ulkelerde muteberdir, Bununla beraber bilginlerin cogu-
na gore Kutsal kitaplarin Yahudi koleksiyonu, Isa'dan 6n-
ce ikinci asra kadar kesin bir hiiviyet tasimmyordu heniiz.
Gerek Apokriflere gerekse Haciyografyalara giren baz ki-
taplarin statiileri stipheliydi. Bu sartlar icinde Septant'a
sokulmuslardy, Fakat bu donemde herhangi bir Kanon'dan
s6z etmek zamansizdi, «Kanon» ismi, Jamina'da, 1.3. 90 ve-
va 100 yillarinda, Haham Akiba'min baskanhginda topla-
nan hahamlar meclisince kabul edilmis kitaplar i¢in kul-
lapilabilir., O zamana kadar Suleyman'in Negideleri ve
Ecclesiastes’in durumu stipheli kalmistir, Jamina'da ise ke-
sin olarak Kanon'a gecirilmisglerdir. Buna mukabil Kanon'a
Esther, Jeremiah ve Daniel ekleri -Septant’da olmalarina
ragmen. ithal edilmemislerdir. Tohit, Judith, Hikmet, Ecc-
lesiasticus, Baruch, Maccabees kitaplari da 6yle. Resmi
olarak Yahudi Kanon'u Pentaték’d, Nebiler'i, Haciyograf-
yalar: igine alir, Ne var ki 'bu Kanon'da Pentatdk'e ayr bir

118



yer verilir. Bu kitap «kanunlarin kanunu-dur. Yeni Ahid’
deki kullaniligsda, eski hiristiyanlar arasinda hatta cok da-
ha eskiden, Pentatok’e boyle bir stati verildigini anhyo-
ruz.,

Eski Ahd'in Yahudi Kanon'u nasil kurulmus? Bu ko-
nuda aydinlatic1 bilgileri Oli Deniz civarindaki arastir-
malarda buluyoruz. Eski Ahid kitaplarn Pentatok ve Nebi.
ler dahil- 1.0, 1V, asirda Haciyograflarin biyiik bir béli-
muni de icine alarak standartlasmislardir. Bununla bera-
ber Haciyograflarin bazilari (Daniel de bunlardandir) Ja-
mina toplantisina kadar hala minakasa konusuydu.

Kudiis diistikten (I.S. 70), hinistivanhk hareketi gelis-
tikten sonra Yahudi camiasi Bible'lerinin hudutlarimi da-
ha kesin olarak saptamak ihtiyacimi duymuslardi, Boylece
Bible'e giren bazi kitaplar Bible'in disina cikarnlmigtir
(Apokrifler). Buna mukabil daha énce itiraza ugrayan ba-
71 eserler de Bible'e alinmistir,

b — Hinstiyan Kanon'u

fsa'min ve ilk hinstiyanlarin Bible'i Eski Ahid’'di. Ama
Bible'in kucakladigr kitaplarin bir fihristi yoktu. Kitabin
hacmini tayin etmek icin Yeni Ahid'de karsimiza ¢ikan es-
ki Ahid'den yapilan alintilara ve Eski Ahid'e yapilan atif-
lara egilmekten baska care yok. Bu arastirmalar Bible tze-
rinde calisan bilginlerin yillarini almis. Alintilarin ve aftif-
larin gogunun Eski Ahid'in hangi pargalarna ait oldugu
aydmlatilmistir. Yeni Ahd’in zikrettigi kitaplar icinde es-
ki Ahid'in deuterocanonical kitaplardan (Apokrifler) bir ¢o-
gu, ve Enoch’'un kitabi gibi hi¢bir Kanon'da yer almams ri-
saleler de var. Hatta bazi bilginler Eski Ahid’in iki ayn Ka-
non'u bulundugunu ileri siirmuslerdir. Onlara gére Yahudi-
lere Mektuplar'da kullamilan Eski Ahid Septant Kanon'u
idi. Oysa Yeni Ahid'in 6teki bélimlerinde basvurulan eski
Filistin'de gecerli olan daha dar bir Kanon'du. Bununla be-
raber bu tesebbisler. Bible tarihicilerinin biiyuk bir ¢ogun-
lugu tarafindan supheyle karsilanmistir, Demek ki Yeni
Ahidde gegen bu alintilar o zamanki Eski Ahid Kanon'u
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arastirmalar gosterdi ki harakeler asil metinden 1000 yil
sonra konmustur,

2) YENI AHD'IN KANON'U

Bir zamanlar Hiristivan Bible'inde ne Eski Ahid var-
di ne Yeni Ahid. Yeni Ahd'in hiikimleri (mesela 1I. Tim)
<Her kelam: Tann ilham etmistir,» daha sonralarn Eski
Ahid dive adlandimlacak olan kitaptan ¢ikamlmistir, Ik
babalar dénemindeki -kutsal metinler-e yapilan imalarin
¢ogu bu mahiyettedir, Himstiyanlar ancak zaman zaman
Eski Ahd'in yamna bir «yeni» kutsal kitap eklemek lizu-
munu duymuslardir. Biz Yeni Ahid Kanon'una daha ge-
nis bir yer ayvirdik ama bu Kanon Eski Ahid Kanon'undan
daha aydinhk degildi. Sadece eldeki kamtlar daha c¢oktu.

Kanon ve Gelenek

Yeni Ahid Kanon'u herhangi bir eserde tespit edil-
memisken Hirstiyan Kkilisesi kendi Bible'i olarak Eski
Ahd’i kullanmaktaydi. Ama Isa ile ilgili birtalum gelenek-
leri de vardir. Aziz Paul dirilisden s6z ederken Eski Ahd'e
basvuruyordu, Mektuplarinda Isa ile ilgili pek az bilgi ve-
rilmektedir, Bunun sebebi su olsa gerek: Kilise, daha o
zamandan, bu konuyu kendi gelenegi olarak benimsiyor-
du. Kilisenin dersleri de, vaizleri de, ibadetleri de bu gele-
negi yansitivordu, Eski Ahd'in yorumu da gelenegin bir
bolumu idi, Yeni Ahid icinde ve ilk kilise babalarmin vaiz-
lerinde yer almasi da dyle. Yeni Ahid Kanon'unun nasil
gelistigini anlamak icin gelenegi bilmek sarttir. Nigin belli
kitaplarin kutsal metin diye secildigini baska tiirli anla-
yvamaylz.

Gergekten de Yeni Ahid Kanon'unun olusmasinda bir
cok faktorler rol oynamustir. Bununla beraber kilise tarih-
cileri her esere aym agirligi vermezler. Kilisenin tercihle-
rini tayin eden bir bagka faktor de zamanin gegisi olmus-
tur, Kilise, mazideki koklerini ortaya ¢ikarmak ve istikba-
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lini saglamlastirmak ihtiyacindaydi, -Havarilerin hatira
lari» bu kaynaklardan biri idi. Kanon'larin olugsmasinda
etkisi olan baska bir faktor daha vardi: havarilerin vaiz-
lerinde bulunmayan fakat havarilere atfedilen yazilarin
tedavill etmesi. Herhangi bir tahrifi énlemenin biricik vo-
lu, havarilerin eseri olan yazilart simirlandirmakt, Rafizi
Marcion, Yeni Ahd’in bir Kanon'unu derleyince hoyle bir
simirlama kaginilmaz oldu. Marcion’a gore tek gercek In-
cil vardi: Paul'iin mektuplariyla, Lutherin Incili, Gergi
Marcion, kilisenin bir Kanon yayimlamasini istemiyor ama
boyle bir Kanon'un wviicuda getirilmesinde hizmeti olmus-
tur. Kanon'un yapilmasini hizlandiran baska bir heretik
akim daha var: «Montanizm-», Montenistler Ruh-ul Ku
diis'e dayanarak konustuklarm: séyliyorlardi. Onlart sus-
turmak icin Yeni Ahid yazilarimin canh sahitleri olan ha-
varileri konusturmak kacinilmazdi. ilk kilisenin yazilarim
elemek ve havarilerin sahadetini tespit etmek 4. asir hi-
ristivanlarinin bashca isi oldu. Eusebius'e gore kilisenin
yazilarini ¢ boliimde incelemek lazimda :

1) Yeni Ahd'in bolamleri diye diinyaca kabul edilmis
vazilar,

2) Bazilan tartisilmis fakat sonunda kabul edilmis
vazilar,

3) Bazilan ise supheli gorilerek simdilik reddedilmis
vazilar.

Kabul edilen Kitaplar

Ovle goruliyor ki hinstiyan edebiyatinin devsirmesi
gereken en eski yazilari, Paul'un mektuplandir. Surasini
da unutmamak lazim ki o mektuplar, hi¢ degilse baslan-
gigta, «Kutsal metinler» arasina girmemekteydi. Roma Kki-
lisesinin inancina gore Eski Ahd'i tamamlayacak olan ki-
taplar Incillerdir., Bu is de 2. asrin ortalarinda gergekles-
mistir. Yeni Ahid kitaplarninin en eski fihristi 2. asirda Ro-
ma'da yapildi,

Bunlara Muratori parcalar1 da denir, cunkua fihristi
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vavimlayamin adi Ludvico Muratori’dir. Fihrist Latince ya-
zilmistir. Roma kilisesinde, Isa’'dan sonra 200 yilinda oku-
nan kitaplar icerir. O zamana kadar (Irenaeus ve Tertul-
lian'a gére) hem Lyon hem Kartaca kutsal kitap olarak
incilleri, Paul'un Mektuplarin1 ve daha bazi mektuplan
okuyorlardr. Birka¢ il sonra ise Iskenderiye'de Origen
eserler: onun da, asagir yukari, boyie bir derlemeden
faydalandigin1 gésterir. Bitin kilise babalarinin benimse.
digi kitaplart su 4 sehirde buluruz: Roma, Lyon, Kartaca
ve Iskenderiye. Bu kitaplar1 Yeni Ahid fihristinden ¢ika-
rabiliriz: Mathieu, Marc, Luke, Jean, Havarilerin isleri.
FRomalilar, 1 ve 2. Korentliler, Galathilar, Efesliler, Filip-
venler. Kolozolilar, 1 ve 2. Teselyahlar, 1 ve 2. Timoti Ti-
tus, Philemon ve 1. John,

Tartisilan Kitaplar

Gerek Eusebius'dan gerek Eusebius'un yararlandig: ki-
lise babalarindan edindigimiz bilgilere gére gecici olarak
Yeni Ahid Kanon'una giren fakat su veya bu kesimde tar-
tisma konusu olan kitaplan séyle siralayabiliriz : Yahudi.-
lere mektup. Dogu kilisesinde kabul edilmis, batida tar-
ti1sma konusu ¢lnki Muratori Kanon'unda yer almus, bas-
ka birgok vazarlarca da siipheli bulunmus, James’in mek-
tuplart nerdeyse bitiin yazarlar tarafindan elestirilmis.»
(Encylopedia Britannica, «Bible» ve <Evangel» maddeleri)

EX I: KITAB.] MUKADDES KANON'U

-Kanon, kilisenin Bible'deki kitaplara tamidig otoriie
demektir. Hiristiyan kilisesi, ilk gilinlerinden itibaren, ya-
hudilerin dini yazilarini yani Eski Ahd’'in kitaplarini mes-
ru olarak kabhul eder. Apokrifler bu eserlerin disindadir.
Clnkl Jamina (I. S. 90) Yahudi Meclis-i Ruhanisi, bunlia-
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rin «insan eli tarafindan kirletildigini» kararlagtirmistir,
Bugiinki sekliyle Yeni Ahd’e giren kitaplar 4. asrin sonun-
dan itibaren Bati Kilisesince mesru olarak kabul edilmis.-
tir. Oysa Dogu Kilisesince bazi kitaplarin mesela Apoka-
lips'in benimsenisi ancak birka¢ asir sonra umumilesmis-
tir. Bununia beraber hem eski hem yeni Ahid konusunda
Kanon uzun bir gelismenin sonunda olusmustur,

Eski Ahid geleneksel olarak ¢ bélime ayrilir: Kanun,
Nebiler, Yazilar. Bu Gg¢ bolim, Eski Ahd'in derlenisinde ve
mesru olarak kabul edilisinde birbirinj izleyen li¢ merhale-
dir. Kanun, Bible'in ilk bes kitabim teskil eder (Pentatok).
Uzun bir derleme sonunda, eski zamanlardan kalma hika-
yeler ile hukuk mecellelerinden olusmustur, Blayuk bir ih-
timalle son bicimini 1.0. 400 yillarinda almistir.

" Nebiler, iki bolumdiir: (a) énceki nebiler (Joshua'nin,
Samuel va Krallann tarihi kitaplarn), (b) sonraki nebiler
(isaiah, Jeremiah, Ezechiel ve kiigiik nehiler) Bu kitaplar,
elimizdeki bicimleriyle, 1.0. 3. asir sonlarinda tamamlan-
mi1s ve mesru olduklar: kabul edilmistir., Ketubinler veya
Haciyografyalar, eski Ahd'in geriye kalan kitaplari, Bun-
lar 4 esas grupta toplanir: Sairane eserler (mezmurlar,
meseller, Eyyiib); bes Megilloth (tomarlar) bazi ayinlerde
okunmak icin yazilan Megillothlar su bashiklar tasir: Ne.
sideler Nesidesi, Ruth, Mersiyeler, Eklesiyastlar(vaiz), Est-
her:, Daniel'in apokaliptik kitaby; ve tarihler (Ezra, Nehe-
miah, kronikler), Bu kitaplarin kabulli, yavas yavas ol-
mustur (I.S. birinci asir), Ferdi kitaplar i¢in tartisma, Jami.
na toplantisindan sonra da devam etmis, (bilhassa Esther,
Eklesiyastlar, Nesideler Nesidesi) ve asag yukan 1.S. 120
yvilinda sona ermistir.

Apokrifler, yahudi kokenlidir, gogu Septant terciime-
sine alinmistir, bununla beraber hi¢gbir zaman Filistin ya-
hudileri arasinda gegerlilik kazanmamstir., Eski Ahd'in
Septant terctimesini kullanan hiristiyanlara gelince: on-
lar Apokrif'leri eski Ahd'in diger kisimlariyla aym de-
gerde kabul etmislerdir. Hiristiyan ilimleri gelistikge, bil-
hassa Dogu Kilisesinde Apokrif'ler'in megruiyeti haklkin-
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da sipheler belirmege baslamistir. Ve tartisma uzun za-
man stirmistir. Ingiltere'de Reform hareketi baslayinca,
islahatgilar Apokrifleri mesru olarak kabul etmemisler
Ama Roma Katolik Kilisesi Trent Konsilinde, 11 Esdas ve
Manasses duasi1 hari¢ Apokrifleri Eski Ahd'in parcas: ola-
rak kabul etmistir.

flk hinstivanlarin Yahudi kitaplan disinda mukaddes
kitaplarnn yoktu. Yeni Ahd'e giren kitaplar (45'le 2. asir
arasinda vazilmis) ancak vavas yvavas Eski Ahd'in itibarim
kazanmisiardir,

Heretik cereyanlar arttikca kilise, dualarina ceki di-
zen vermek ihtiyacini duydu. 2. asir sonlarinda Roma'da
Muratorinin Kanon'u yayimlandi, Muratori Kanonu, dért
Incil'i, havarilerin isleri, Aziz Paul'un 13 mektubunu, Aziz
Jean'un 2 mektubunu, Aziz Jean’in Vahiy'ini, Pier'in Apo-
kalipsi'ni kabul ediyordu.

Bible'deki Kitaplar

1 — Tekvin: Dinyanin yaradilisi, Ademoglunun ilk
tarihi. Ibrahim'in peygamberligi. Yusuf’un olimuyle ka-
panan patrivarkal cag.

2 — Cikis: Yusuf'un oluiminden sonra Israil Ogulla-
rina Misir'da yapilan zulim. Misir'dan Sina'ya yoiculuk.
Sina'da nazil olan kanunlar.

3 — Levitler: Sina'da nazil olan kanunlar. Kurban
kanunu. Rahiplik miuessesesinin kurulusu. Taharet ve ne-
caset. Kutsiyet.

4 — Sayilar: Sina'da konaklayis. Israil ogullarinin Mo-
ab ovalarina kadar sahralarda dolasmasi.

5 — Deuterenomy : Musa’'nin éliiminden énce son soz.
leri. Israil ogullar1 sahrada nasil yasadilar. Musa'nin 6giit-
leri, ve baz1 kanunlar.

Bu ilk bes kitap, Yahudi Canon’unda Tora adini tasir.

6 — Joshua (1.O. 400) : Musa'nin 6limiinden Filistin’
in fethi sonuna kadar Israil'in basina gelenler, Topragin
kahileler arasinda bélusturiilmesi.
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7 — Hakimler (1.0. 500-450) : Fetihle monarsi arasin.
da yasams Israil kahramanlar Gideon ve Samson.

- 8 — Ruth: Hakimler zamanindaki pasioral yasayisi
anlatir, Eski Israil'in evlenme adetlerine 6rnekler verir.
Ama ¢ok daha sonra yazilmis.

9 — 10 — 1 ve 2 Samuel: Onceleri Samuel'in dogu-
sundan Davud saltanatinin sonlarina kadar Israil'in yasa
yisint anlatan tek cildlik bir kitapti. Ibranice metin bir
cok tahriflere ugramis. Cok defs Yunanca tercimeve ba-
karak dizeltilir,

11 — 12 — 1 ve 2 Krallar: (L.O. 500-400) : Onceleri
Davud'un ¢liminden Kudiis'iin dasmesine kadar Israil ta-
rini anlatan tek cildlik bir eserdi. Genis 6lgide folklora
ver veren eser tarih bakimindan da degerlidir. Bu da Sa-
muel gibi gelecek nesillerin istifade etmesi igin bazi tahri-
fata ugramistir,

13 — 14 — 1 ve 2 Kronikler. Yahudi Canon'unda son
kitap olup tek cild halindedir. Adem’'den baslar, Yahudi-
lerin Hisrev zamanindaki restorasyon kalkinmalarna ka-
dar gelir. Yazar, bir ¢cok kaynaklardan faydalanmigur, fa-
kat cok kere tarihi hakikati dini ahlak ugruna feda eder.

15 — 18 — Azra, Nehemiah: Tek ciid, 1.O. 300 yuz-
yil: Sturgiunden sonra Yahudi kalkinmasinin en énemli
olaylanindan bir kismunm anlatir, Belki de Kronikler yazan
tarafindan kaleme alinmistir. Tarih karisik. Gergi kulla-
nilan kaynaklardan birtakimi anlatilan olaylarla cagdas
ama belli bash olaylarin ge¢is tarihleri tartigma konusu.

17 — Esther (1.0, 150) : Yahudilerin Iranli diismanlari-
na kars1 zaferlerini anlatir. Ahasuerus'un krallhik doénemi.
Kitabin kazandigi itibar daha ¢ok milli duygulara tercii-
man olusundandir, Kitapta Rab kelimesi bile gegmez.

18 — Eyiib (1.0. 500-300) : Mensur bir girisle bir bi-
tisten ibaret. Arada, salihlerin gektigi cileler meselesi ile
ilgili bir konusma,

19 — Mezmurlar: ibadette okunmak i¢in yazilmis bir
nesideler ve ilahiler kitabi, Mezmurlarin bir takimi Davud
tarafindan kaleme almmmis olabilir. Ama kitap asirlara
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32 — Jonah:

33 — Micah: Isaiah'in c¢agdasi. Sosyal adaletsizlikler
karsisinda kehanette bulunur. Kudiis, blyiik bir felaketin
arifesindedir.

34 — Nahum:

35 — Habakkuk : (1.0, 620)

36 — Zephaniah :

37 — Haggai: (1.0. 520) Mabedin yeni bastan kurul-
mas icin Israil ogullarma gagiri,

38 — Zechriah :

39 — Malachi :

Apokrifler

Cesitli tarihlerde, cesitli yazarlarca kaleme ahmmsg 15
risale. Konusu: halk hikayeleri, tarih, ahlak ve din. Cogu
Ibranice yazilmis ve Septant terciimesine ahndiklan igin
kutsi say1lmis.

Yeni Ahid

Yeni Ahd’'in Kanon degeri tagiyan kitaplar da, bunla-
ra risale demek daha dogru olur, 27 tane, Baslicalann sun-
lar:

1 — Aziz Mata'ya gore Incil. Gelenege gore havari-
nin eseri ise de bugiin genel olarak mechul bir yazar tara-
findan kaleme alinmms olduguna inaniliyor. 1. asrin son-
larina dogru yazilmis. Kaynaklan arasinda: Aziz Markos
ile Yunanca yazilmis Hz, Isa'nin 6giitleri de var. Lukas da
aym kaynaktan yararlanms. Inciller icinde en yaygim.

2 — Aziz Markos Incil'i, Genel olarak John Markos'a
atfedilir, Markos, Aziz Petrus'un yorumcusu. Bu incil, 6teki-
lere kiyasla Isa'min derslerine daha az yer vermistir, Bu-
nunla beraber Incil'lerin en eskisi oldugu ve Aziz Mata
ile Aziz Lukas'in kaynagi olarak kabul edildigi i¢in blyuk
bir tarihi deger tagir. Ne zaman yazildig1 kesin olarak bi-
linmemektedir., Ama bir ¢ok alimlere goére 65 yillarinda
Roma'da kaleme alinmigtir.
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3 — Aziz Lukas'a gore Incil. Yahudi olmayan hiristi-
yvanlar igin Suriyeli Aziz Lukas tarafindan 70 yillarinda
Yunanistan'da yazilmus. Aziz Markos'un Incil'inden ve isa’
nin Oglitlerini ihtiva eden Yunanca belgelerden faydalan.
mustir, Aziz Mata gibi.

4 — Arziz Yuhanna'ya godre incil. Hemen hemen bitin
hiristivanlara gére son vazilan Incil'dir, Efes civarinda 1.
asir sonunda kaleme alinmistir. Baz1 bilginler bu Incil'i
havari Yuhanna'min yazdigin ileri strerler. Baska alimler
ise bu Yuhanna'nin incil'in sadece baz béliimlerini kale-
me aldigini, butintinan baska biri tarafindan yazildigini
ileri surerler. Bu Incil'le diger incil'ler arasindaki en ¢ar-
pici fark: Isa'min sézlerine daha genis bir yer vermesinde
ve Ogretileri bambaska bir bicimde sunmus olmasindadir.

5 — Havarilerin Isleri. Hinstiyan kilisesinin tarihini
(isanin miracindan Aziz Pavlos'un Roma'va gelisine ka-
dar) devam ettirir. Kilisenin genislemesi ve Aziz Petrus'la
Aziz Pavlos'un yaptiklar iizerinde durulur, Lukas Incil’
inin ikinci cildi olarak 70 ile 80 yillarm arasinda yazilmis-
tir.

6 — Aziz Pavlos'un Romalilara Risalesi. 56 yillarinda
Korent'den yazilmis. Pavlos'un en derin disiincelerinden
bazilarini ihtiva eder (Isa'nin kurtariciligy).

7 — Birinci Korentliler. 54 yillarinda Efes’'de yazildig:
sOylenir. Konu: Korent kilisesinde ortaya c¢ikan karisitklik-
tir,

8 — Ikinci Korentliler, Birinci Korentlilerden bir iki
yvil sonra kaleme alinmis, Makedonya'da. Son dért boéli-
min daha énceki bir mektuptan alindigi séylenir.

9 — Galathlar. Birgoklarnna goére Aziz Pavlos'un en
eski mektuplarindan biri, Kudis ruhani Meclisinden az
once yazilmis,

10 — Efesliler. Genel olarak Pavlos'un kaleme aldig
sOylenirse de Aziz Pavlos’'un bir hayrani tarafindan da ya-
zilmig olahilir. Sayet Pavios tarafindan kaleme alinmamig-
sa kesin olarak 1. asrin son yillarindan 6nce yazilmigtir.
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Hem dil hem de konu bakimindan «Kolos'lulara Mek-
tup-a ¢ok benzer,

11 — Filipyen'lere mektup: Yeni Ahd'in onbirinci ki-
tabi. Aziz Pavlos'un Efes veya Roma'da hapisteyken yazdi-
g1 sikran veya uyar: mektubu.

12'den 20'ye kadar Aziz Pavlos'a ait oldugu soylenen
fakat kesin olarak bilinmeyen cgesitli risaleler,

20 — Arziz James’e atfedilen risale.

21 — Arziz Piyer'e atfedilen bu mektup da hala bir gok
kiliseler tarafindan O'na atfedilir. Kuzey Anadolu kilisele-
rine glindelik talimat verir.

22 — Piyer'in ikinci mektubu: Buglin Piyer'in eseri ol-
madig iddia ediliyor. ikinci asirda yazilmis olabilir.

23, 24, 25 — Yuhanna'ya atfedilir,

28 — Kime ait oldugu kesin olarak bilinmeyen iki
mektup daha : 26 - 27'nci kitaplar.

Bible'e Alinmayan Degerli Kitaplar

Birinci Enoch: Cesitli kaynaklardan devsirilmis apo-
kalips'ler. Cogu hiristiyanhk 6ncesinden. Kitabin asil éne-
mi Isa devrindeki Yahudilerin apokaliptik distncelerini
aydinlatmasi,

12 Patriark’in vasiyetnamesi, 0. yaz yihnda yazilmis
fakat hiristiyanlarin yaptigr eklerle tahrif edilmis. Eserin
6énemi ahlaki niteliginde ve cihansumul ifadesinde. Uste-
lik garpici apokaliptik gortsler de igerir.

Stileyman'in mezmurlari: 1O 1. asirda yazilmis 18 mez-
mur. Isa doneminde yasayan Farizi'lerin inanglarim ve
Mesih'i bekleyislerini aydinlatir.

Bunlar Eski Ahd'e ait kitaplar, Bir de Yeni Ahd'e gir-
memis olan hiristiyani eserler var: Clement'in ilk mektu-
bu. 12 havarinin 6gretileri. Hermas g¢oban,

Kitab.n Mukaddes Cemiyetleri

XVII, asir, Kitab-1 Mukaddes terclimelerinin (butin
olarak veya kismen) misyoner faaliyetlerinde kullanilmak
Uzere gelistigine sahit oldu. Almanya'da 1710'da kurulan
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Canstein Bible Institute, Ingiltere’'de 1698'de kurulan Hi-
ristivanhk Bilgisini Gelistirme Cemiyeti tercime faaliyetle-
rine gerekli zemini hazirladi. 1804'de kurulan Ingiliz ve
Yabanc: Kitab.i Mukaddes Cemiyeti, benzeri birgok der.
neklere 6n ayvak oldu ve 770 gesitli dilde Kitab-1 Mukaddes'
den parcalar basti ve dagitti. 1946'da Bible Society'lerin faa-
livetleri United Bible Society'leri tarafindan diizenlen-
chr ()

EK II. KIiTAB-I1 MUKADDES, KURAN VE BIiLiM

Dilimizde Kitab-1 Mukaddes'le ilgili en ciddi eser Prof.
Bucaille'dan gevrilen «Kitaba Mukaddes, Kur’an ve bilim»,
Universitede yillarca hocalik yapan Bucaille, ilmi arastir-
malar sonunda musliiman olmus. Kur'ans metninden oku-
mak icin Arapg¢a Ogrenmis bir cerrah, Eseriyle hiristivan
diunyanin asiritk vehimlerinj alt st eden bu ilim adaminin
bizim i¢in hi¢ de mec¢hul olmayan ifsalarini jlimperest genc.
lerimize hararetle tavsiye ederiz. Biz kitaptan yazimizi ta-
mamlayacak bazi alinfilar yapmakla yetinecegiz.

Yazar, Prof. Edmond Jacoh'a dayanarak séyle diyor:
-1 O, 3. yuzyila dogru, en azindan ¢ tirli Ibranice Kitab-1
Mukaddes vardi., Masoretik metin, bundan kismen tercii-
me edilen Yunanca metin ve Samiriye Tevrati... Kitab-1
Mukaddes metninin nihai olarak tespiti i¢in birinci asn
beklemek gerekecektir... Kitab-1 Mukaddes'in bilinen en
eski Ibranice metni [.S. 9. asra c¢ikmaktadir... Septant
tercimesi 1.S. 7. yiizyila gelinceye dek otorite sayilacak-

(1) Bu bilgileri daha once verdigimiz izahlamn tamamlamak icin
Cambridge Universitesinde teoloji hocalizi yapan Heard Ric-
hard Grenville'in Bible baghkli incelemesinden aktardik.
(Bkz. Cassell's Encyclopaedia of Literature, 1853, cilt 1,
8. 45-52)
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tir... Hinstivan aleminde genel olarak kullanilan teme! Yu
nanca metinler, Vatikan'da Codex Vaticanus ve Londra
British Museum’da Codex Sinaiticus adlar1 altinda muha-
faza edilen yazmalar olup her ikisi de I.S. 4. asirdan kal-
madir...»

Butun hinstiyvan kiliselerince muteber kabul edilen
herhangzi bir Kitab-1 Mukaddes yoktur.

«Bir cok Katolik ve Protestan uzmanlarinin gergekles-
tirdigi ve tamamlanmak tizere olan GOkiimenik terctime
muhtemelen ortak bir metin getirecektir.»

(Kitab-1 Mukaddes'in gesitli terctimeleri i¢in Bkz, Ma-
urice Bucaille, Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim, Turkce-
si Dog¢ Dr. Suat Yildirim, s, 20 - 22)

Bucaille, bu bilgilere kendinden bir sey eklememis.
Vardigl netice su: Eski Ahid'de siiphesiz ki vahiy de var-
dir. Fakat bu vahiy, cesitli insanlarin cikarlarnna, pesin
hitkiimlerine ve zevklerine gore ele alinmis, bir kelimeyle
tahrife ugramistir.

Yazar, kitabinin daha sonraki sayfalarinda Kudus Ki-
tab-1 Mukaddes miidirid olup 1962'de vaptigi Tevrat ter-
cliimesine bir genel giris kaleme alan De Vaux'nun bu ca-
lismasini kaynak olarak kullanir, De Vaux'yva gore de Tev-
rat metninin hazirlanmas: en azindan Ug¢ asirhk bir za-
man bolimine yayilmaktadir. (Bkz. a.g.e. s. 32).

«Kanon, Yunanca «bozulmazlik, mahfuziyet» demek,
Inciller i¢in bir ayiklama yapild: fakat Eski Ahd'e hi¢ do-
kunulmadi. Bunun i¢in cagdas metin tenkidiyle ugrasan-
larin vardigi hikim su: «Metni, harfiyen kabul etme-
mek gerekir.» (De Vaux) Nitekim Tekvin bir ¢ok geliski-
lerle doludur. Mesela, birbirini izleven iki varatihis hika-
vesi vardir. Yahudi takvimine gore dunya, 1.0, 37. asirda
yaratilmis. Oysa cagdas ilime gore glines sistemi zama-
nmizdan doért buguk milyar y1l 6nce tesekkiil etmistir. ib.
rahim, Adem’'den sonra 1948'de diinyaya gelmis. ibrahim,
[sa’dan 18 asir 6nce yasamis. Demek ki Adem Isa'dan 38
asir Oonce yaratilmis.
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Bu ¢ok degerli kitabi1 butin okuyucularimiza hararetle
tavsive ettikten sonra alintilarimiza devam ediyoruz:

Kitab1 Mukaddes, yaziya gegmeden o6nce kulaktan ku-
laga dolasan halk rivayetlerinden ibarettir. Israil'de de
nesirden 6nce nazim vardi, Hayatin biyik olaylart, aci-
lar, sevincler birer teganni konusuydu. Mesela Deborahin
Nesidesi,, Rivayetler, zamanla masal kiligina birinir.
Sonra raviler, bu masallar arasinda bir mantik bag: kur-
maga caligirlar, Yaz:, 1.0, 13, asirda kullanilmaga baglar.
Toplanan c¢esitli malzeme az c¢ok kaynastinthir. Tarihle
masal, vahiy'le hayal, insan uydurmasiyla Tann kelam ig
icedir. Once Yahveci metinler yaziya gecirilir, 9. asirdan
sonra Elohaci metinler olusmaga baslar, Tevrat'i meyda-
na getiren iki metnin arasina bir uciincii metin daha ek-
lenir. Din adamlarinin eseri olan bir metin., Cyrus'un emri
iizerine, 1.0, 538'de Babil siirgiinii sona erer. Yahudiler Fi-
listin'e ddnerler ve Kudiis mabedi yeniden insa edilir. Bir
ntihlvvet dalgas: yeniden yayilmaga baslar. Haggay, Ze-
karya, tciincii Isaya, Malaki, Daniel ve Baruch'un kitapla-
ri, bu dénemin mahsuludir. Sonra «Hikmet» kitaplari ya-
zilmaga baslar...

Eski Ahid, baslangictan Hiristivanligin dogusuna ka-
dar Yahudi milletinin edebi amti1 olarak karsimiza c¢ikar.
Butun bu bilgilerin kaynagi: Encyclopedia Universalis igin,
Sandroz'un yazdig Bible makalesidir.» (Buccaille, a.g.e.)
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NOTLAR

1) Kitabh-1 Mukaddes

Kitab-1 Mukaddes, (Bible'in tlirkgesi) : dilimize ilk de-
fa 1666'da cevrilmig. Mitercimi Ali Bey, Sultan IV. Meh.
med’in bag tercumaniymis. XIX. asrin baslarinda basilmis
kitap. Sonra ¢egitli tashihlere ugrayarak defalarca tabedil-
mis. Uzerinde Tevrat, Zebur, Incil diye bir ikinci baghk.
Kitaba1 Mukaddes'in i¢indekileri sahih olarak belirtmeyen
bu baghk, Islamiyete bir nevi taviz olsa gerek. Filhakika
Kur'an'da adi1 gegen kutsal kitaplar: Tevrat, Zebur ve In-
cil'den ibaret. Kald1 ki Kitaba Mukaddes tabiri de Islami
bir tabir olmaktan uzak. Kime goére mukaddes? Bible'in
kucakiadigy kitaplar ancak bazi hiristivan kiliseleri igin
kutsal, islamiyete gore hepsi de Kur'an1 Kerim'in niizulun-
dan sonra itibarlarini kaybetmis ve tarihi birer vesika ha-
line gelmis risaleler mecmuasi.

Bible denince ilk akla gelen Eski Ahid'le Yeni Ahid’
dir. Israil kavmi icin Rab’la kendi aralarinda bir anlasma
vardir, (Ibranice: Berth, Yunancasi: Diathéhé, Latincesi:
Testemantum, Arapcasi: Ahid). Isa’dan sonra ikinci asir
dan itibaren hiristiyanlar da kendi «yazi»larina anlasma
adim1 verdiler. Boylece iki anlasma ¢ikt1 ortaya: Eski ve
Yeni Anlasmalar, Eski Anlasmaya giren kitaplann c¢ogu
ibranice yahut Aramice. Yeni Anlasmaya giren kitaplarin
cogu ise Yunanca yazilmistir.

Fski Anlasmann i¢inde su kitaplar var:

1 — Kanun (Tora) bes kitap (Tekvin, Cikis, Leviler,
Sayilar, Tesniye).

2 — Eski Nebiler (Yesu, Hakimler, 1. Samuel, 2. Sa-
muel, 1, Krallar, 2. Krallar. Sonraki Nebiler: isaya, Ye-
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remya, Hezekiel, Hosgca, Yoel, Amos, Abodya, Yunus, Mi-
ka, Nahum, Habakkuk, Isefanya, Haggay, Zekarya, Malaki.

3 — Ketubinler: mezmurlar, meseller, Eyyub, Neside-
ler Nesidesi, Rut, Yeremya'min mersiyeleri, vaiz, Ester,
Daniel, Esdras, Nehemya, tarih 1 ve 2.

[Ik hirmstivanlarnin Ibranice metinler disinda kendileri-
ne mahsus mukaddes kitaplar1 yoktu, Hinistiyanlarin ki-
tab1, 45 yillariyla 2. asrin baslarinda yazilmis olan <Yeni
Anlasma-dir, Daha sonra havarilere ait sayilan yazilar
da eski Ahid'in itibarini kazanmusg, havarilerin sifahi va-
izleri de bunlara eklenmistir.

2. asirda rafizi cereyanlari artmis, havarilere atfedilen
bir cok wvazilar gdrilmeye baslamistir. Kilise, ibadetlerde
okunacalk dualan secerken daha biliyik bir titizlik goster-
mek zorunda kalmistir. O siralarda yayimlanan bir esere
gére muteber kitaplar soyle siralanmistir: 4 Incil, havari-
lerin vazilan, Aziz Paul'un 13 mektubu, Aziz Jean'in 2
mektubu, Aziz Jean'a gelen vahiy, Petros'un Apokalips'i.

2) Bible'in Cevirileri
Turk okuyucusu igin biraz fazla bilgince olan bu ya-
z1y1 bazi temel bilgilerle aydinlatalim.

Yunanca ceviri yahut Septant

Bible'in bu terciimesine Iskenderiye metinleri de de-
nir. Ibranilerin yaptiz1 ilk Yunanca terciime. Misir kirali
Batlamyus'un hassa alayr muhafizlarindan Arste., bu ce-
virinin hikédyesini séyle anlatir:

«Iskenderiye'de kurdugu kitiiphaneyi zenginlestirmek
isteyen Batlamyus, kiitiphanecisi Demetrius'u Musevilerin
Kitab-1 Mukaddesi’'ni elde etmekle goérevlendirir. Filistin’
deki Hahambasi’'ndan Ahd-i Atik’'in bir niishasiyla eseri
Yunancaya cgevirecek miitercimler istenir, Hahambasi, Mu.
sanin altin harflerle yazilmis kitabindan bir niishasini
gonderilen adamlara teslim eder, Eseri ¢evirecek olan 72
haham da onlara katihir. Batlamyus, hahamlan Iskenderi-
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ye yakinindaki Faros adasina yerlestirir. Herbirine ayri
bir hiicre verilir. Orada calisarak Iskenderiye niishasim
hazirlarlar. 72 miitercimin ortak eseri olan bu ceviriye
Septant adi verilir, Hinistiyanlarin inancina gére, birbirin.
den ayri c¢alisan mitercimlerin Ahd-i Atik terciimesi ke-
limesi kelimesine aynidir.»

Latince terciime yahut Vulgat

Bible, Latince’'ye ne zaman c¢evrilmis? Bilmiyoruz. Eli-
mizdeki ilk Latince ceviri, Vulgat adin: tasiyor. Aziz Je-
rome tarafindan 382'de baslanan terclime diger bilginlerce
tamamlanmis. Reform’a kadar Bati diinyasina egemen olan
Vulgat, Bible’'in ilk Fransizca, Almanca ve Ingilizce ter-
ciimelerinin de kaynagidir. 1592’de basilan Clementine Vul-
gate, Roma kilisesinin resmi kitabidir hala.

Vulgat, 1384'de Wryclif tarafindan Ingilizceye cevril-
mis. 1396’da bu terciimenin John Purvey tarafindan diizel-
tilen bir nishasi basihir, 1944, 1947 - 50 Ronald Knox'un ye-
ni Vulgat terciimesi.

ibranice'den yapilan terciimeler (1524 - 1611)

fbranice ilk Bible, 1488'de biitiin olarak Sonccino'da
basilir. ilk basilacak olan Yunanca Ahd (1516, Basle) Eras-
mus tarafindan hazirlanmistir. Bu terciimenin tashih edil-
mig baskilart Luther'in 1522'deki Ahd-1 Cedid ve 1522.34
Ahd- Atik terciimelerinde kullamilmustir. Luther’'in cgeviri-
leri de ilk Ingiliz miitercimleri tarafindan kaynak olarak
ele alinmistir. Hollanda, Isve¢ ve Danimarka dillerine ya-
pilan cevirilerde de aym kaynaklardan faydalanmilmistir.
Yalniz Protestanlarin Fransizcaya yaptiklar1 ilk Bible ce-
virisi Luther’den faydalanmamstir. Bu ceviri Olivetan'in-
dir. (1535).

3) Ibrani Edebiyati

Bible, genis ve asirlari kucaklayan bir edebiyatin en
biyiik saheseri, daha dogrusu, bir nevi antolojidir. Once
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bu edebiyati ana-hatlariyla tammmak konuya bir ¢esit hazir-
ik olacaktir. Sunacagimiz yazi Londra Universitesinde
ihranice hocas: olan Haezrahi Yehuda'nin bir edebiyat an-
siklopedisi (Cassell's Encyclopaedia of Literature) igin yaz-
dign <ibrani Edebiyati» bashkli makalenin terciimesidir.

«3.000 vila uzanan orgenik bir gelisme karsisindayiz.
Bir edebiyat ki Bible'in yaziya gegisiyle baslar, son ifadesi
ise bugtn Israil'de kaleme alinan diiz yazilar ve siirler.
Kald: ki, Bible de uzun bir edebi faalivet zincirinin son
halkasidir, Ve Tbrani edebiyatinin belli bash tiirlerinden
ornekler sunar: tarih, din, meseller, hukuk, hikayeler, pa-
rabollar, masallar ve siirler.

Bible ile veni Israil'in siirleri arasinda Yahudi kav.
mi iki stirgiin dénemi yasamis ve bitin diinya uzerine da-
gilmistir. Yahudiler yayildiklar: tlkelerin dilleri ve kiiltur-
lerivie etkilenmislerdir. Manevi faaliyetleri igerik ve amag
bakimindan yuzde yiz yahudi de olsa bulunduklan ilke-
lerin dili ile ifade edilmis. Kadim caglarda Yahudi eserle-
ri ya Aramca, ya Yunanca yazilmis; orta ¢aglarda ise
Arapga ve Latince; zamanimizda Yahudi yazarlar Avrupa’
mn bitlin dillerini kullanmaktadir. Dogu ve Orta-Avrupa’
da yasayan Yahudiler asirlar boyu ifade vasitasi olarak
eski cermenceyi kullandilar. Bu dile g¢esitli lisanlardan
daha da cok Yidisce adi verilen Ibraniceden- alinmis bir
cok kelimeler karstirdilar. Bu arada Ibranice de kullamli-
vordu c¢unku kutsal kitaplann dili idi; Yahudi teolojisi,
felsefe ve dini siirler ibranice yazihyordu hep. Bu dil iba-
det dili oldugu icin kavmin Umit ve 6zlemlerini en iyi ifa-
de eden dildi, Necat umitleri, Mesih'in doniisii ve Israil
milletinin kurtulus Gmitleri.. Ibranice, Yahudi egitiminin
temel tasi olarak kald;; I[branice bilmek miinevverlerin
ayiricr vasfi oldu. Ilmi bilgiye ve liberal kiltiire ihtiyag
duyuldugu zaman Ibraniceden faydamldi. Eski Ahid, ka-
nun koyucular, din adamlar, katipler, sairler ve nebilerin
ortak eseridir. Bir ¢ok bilginlere gére 1.0. birinci asirda
Kanonlastirilmis (2. asir diyenler de var). Eski Ahd'i olus-
turan kitaplar, Yahudi kavminin edebi eserleri arasindan
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secilmiglerdi. Bununla beraber bir ¢ok eserler de resmi
derlemenin disinda birakilmistir (mesela apokrifler).
Apokriflerin Ibranice metinleri kaybolmustur. Bu kitapla.
rin yalniz gevirileri (bilhassa Yunanca gevirileri) elimiz-
dedir. Apokriflerin bazilari 1S, birinci asrin nibayetinde
kaleme alinmis. Son zamanlarda bulunan Ibranice tomar-
lar, Bible'in ruh ve uslubunun uzun bir zaman yvasadigimn
géstermistiv. Bible'in tamamlanisindan 5. yuzyilin (L.S)
sonlarina kadar Ibrani yazarlar dini (ve diinyevi) kanun-
lann gelistirmekle ugrasmis. Israil bilginleri ve hahamlan
Misna kanunlarimi Onermis, tartismis ve kabul etmisler.
Bu kanunlar 2. asrin sonunda Prens Rabbi Judah tarafin-
dan toplanmis ve tamamlanmis. Talmud kitaplart ve Mis-
na kanunlan ile ilgili serhler ayni zamanda hem Filistin'
de hzm de Bahil'de hazirlandi, Kudiis Talmud'u ve Ba.
bil Talmud'au adiyla iki baskis: vapild: bu kitaplarin. Ba-
bil baskisi 5. asrmn sonunda Ashi ve Aabina tarafindan
basild:. Misna saf Ibranice yazilmis olup Yahudi hayaiimin
kanuniarm tespit amacim giider. Talmud ise [branice ile
(ibranicenin hemsiresi sayilan) Aramice kaleme alinmis-
tir. Ve Misna'nin 6nerdigi kanunlarin sinirlarnni, gecerlili.
gini, gelismesini, saiklerini tartisir, Gerek Misna gerekse
Talmud birbirini izleyen kusaklarin eseridir. Hukuki bel-
gelerin arasina efsaneler, parabollar, masallar, ve mesel-
ler serpistirilmis. Bu gihi malzemeyi kucaklayen 6zel der.
lemeler de vardir: Midrash.

Talmud, I.S. 6. asrin baslarindan zamanimiza kadar,
haham ve bilgin nesilleri igin tefsir, serh ve miinakasa
alanlarnnda baslica temel olmustur. Son 14 ylizyilda bir
gok ekler yayimlanmis, veni yeni kanunlar ortaya ¢Gikmis
ve eski kanunlar giiniin sartlarina uydurulmustur. Ne var
ki, bu yveni hukuk kitaplarn tazeliklerinin bayuk bir kis-
mim ¢abucak kaybelmis, oysa Talmud hala tazedir. Teklif
edilen yeni kanunlar nice tartigmalara yol agmaktadir. Hu-
kuk, kavmin baslica kaygisi.. Dinyanin dért bucagina ya-
vilan Yahudileri birlestiren, onlara milli bir suur kazan-
diran hep bu ugras:. Yahudi edebiyatinda yeni yeni lema-
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villerin de belirdigini unutmayahm, Eskiden olmayan ye-
ni bir dini siir bicimi gérilmiigtiir: Piyyut. Bu siir bi¢cimi
artan bir coskuyla Filistin, Babil, Misir ve Ispanya'da yva-
yilmaktadir. Cogu da Yahudilerin dua kitaplarma girmis-
tir. Cankil Piyyut'un dile getirdigi konulardan birj de Tan-
nyva baglilk ve necat arzusu. Kisiler Allah'in inayetiyle ne-
cata kavusacak; milletin necat: ise Mesih'in himmetiyle
gerceklesecektir. Yahudi sairi, 10. asra kadar Ispanya‘da
dinyevi konulara dokunmaga cesaret edememisiiv. Ibrani
edebiyatimmn altin-¢agl olan bu dénem, 13. asrin sonlarina
kadar devam eder. ibrani edebiyat: bu zaman icinde Arab
edebiyatimin nazim sekillerinden ve isledigi konulardan
genis dlgude etkilenmistir. Yahudi sairleri sevday:, kini ve
dostlugun hazlarini dile getirirken Arab sairlerivie yans.
magiir. _
Bu ddnemin biitlin Yahudi sairleri, bithassa en blylk-
leri olan Judah Halevi, dinya goridsleri bakimmmdan din-
lerine ve milliyetlerine bagli kalmiglardir.

Sonraki aswlarda tarihi ve siyasi sebebler yilizitinden
Yahudi siiri zevale yaztutmus, Diizyazi itibar kazanrms.
tir. Bilhassa teolojik konular lizerinde duvrulmus, Talmud
tefsiri ve serhleri ele alinmis, Kabal'in misiik felsefesi de-
rinlestirilmistir. Her asir, kendi sairleriyle ovinGr. Ama
bu sairlerden higbiri Ispanya donemindekilerle boy &lgii-
semez. .

18. yizyilin sonunda dinyevi Yahudi edebiyati canla.
nmir ve modern Ibrani edebiyati baslar. Kicaca, bu tarihten
itibaren ibrani edehiyati kurtulus ve aydinlanma hareket-
leriyle icicedir. Yahudi aydinlanma c¢aginmn babasi olan
Moses Mendelssohn. Ona gbre: aydinlanma amaclarmn
gergeklesmesi, Yahudi kavminin maddi ve manevi getosun-
dan kurtarmlmas:, Yahudi ¢ocuklarnna liberal ve dinyevi
bir egitim verilmesi isteniyorsa Ibranice benimsenmeli, ib.
ranice, Yahudi halkina seslenebilecek, yvigmlarn harehkete
gecirebilecek tek dil.

Nitekim, Yahudi kavmini orta-cagin disince zincirle-
rinden kurtarmagsa calisan 18. asrnn yazarlan, denemeci-
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leri, diisiintrleri, ve sairleri ister istemez Ibraniceyi kullan-
mig ve Yahudi milliyet¢iligini canlandirmislardir,

Yahudi devietinin kurulusu ile doruga varan milli
uyvanis Ibrani diline ve edebiyatina yeni bir canhlik ka-
zandirmistir. Bu sayede Ibranice daha cok din adamlari
nin kullandig: bir yazi dili olmaktan c¢ikmis ve glundelik
hayatin ifade vasitas: olan bir konusma dili olmustur. Ib-
rani edebiyati da hazir bir okuyucu kitlesi bulmustur, En
ucuz heyecanlarindan en yuce duygularmna kadar her ih-
tiyacinin Ibranice ile karsilandigini géren bu kitle anla-
mistir ki Ibranice anadilidir. Yahudi milli rénesansinin
belki de en biliyik sairi olan Chaim Nachman Bialik, 1920
lerde Avrupa'yl birakip Israil’e yerlesti. Sairin bu déni-
sii, Ibrani edebiyatinin kendi vataninda yeniden otag kur-
mas1 demekti. XX yizyiin baslarindan bu yana ibrani
edebiyati Israil'de gelismis ve milletin hayatiyla kaynas-
mustir; karsilastigr problemleri, basarilarimi ve Gmitlerini
dile getiren bir parga olmustur bu edebiyat.»

4) Hiristiyanhigin Menseleri

Havet'ye gore, hiristiyvanlik bir hamlede gerceklesme-
mis. Baska bir deyisle hiristiyanlikla helenizm arasinda
bir ugurum yok. «Hiristiyanlik ve Mengeleri» bu davay:
ispat etmek igin yazilmg. (') Eserin konusu: hiristiyanligin
Yunani kéklerini arastirmak ve ortaya gikarmaktir, Birin.
ci cilt, Yunan diisiincesini ele alhiyor. Yazara gore, hiristi-
yanhk Judaizm'den cok Helenizm’'e dayanmaktadir. Evet...
Hiristivan devrimi Jude’den ve Galile'den geldi. Devrimi
yapanlar ve devrimin bayragin: tasiyanlar Yahudilerdir.
«Christ» adi bile Ibranice bir séziitn Yunancasidir. Bunun-
la beraber, hiristivanlik bir inan¢ olarak ele alinirsa Yu-
nan diglncesinin bir devamudir. Klasik ¢agdaki inancla-
rin bir gelismesi... Baslangicta hakim olan Yahudi du-

(1) Bkz, Le Christianisme et ses origines, par Ernest Havet,
Paris, 1880,
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EX ORIENTE LUX

Bible, Yunanca biblivon’dan alinmig Latince bir kelime.
Siblivon, aga¢ kabugu demek. O da Fenikeceden geliyor.
Yazilar onceleri aga¢ kabuguna yazilirmis. Sonra papirus
pulunimus Misir'da. Bible, 6nce kitap manasina kullaml-
mis. Miladin 4. asrinda hiristiyan papazlarn Kitab.1 Mukad-
desi bu kelimeyle karsilamiglar, Fakat kelime orta c¢aga
kadar genel olarak kitap anlamim korumus. Daha ¢ok da
hiciv eserlerinde Bible denmisg.

19, yuzyil insan ufkunun alabildigine genisledigi ve
tecessusiin Eski Ahid, Yeni Ahid gibi belli smmirlar icine
sigmamaga basladig bir devir, Tecessiisii kamgilayan amil-
lerden ilki oryantalizmlerin aydinlatfig1 yeni medeniyetler,
Entelektiel gelismemde yol gdsterici olmus iki hocadan
minnetle 6z etmek istivorum: Quinet, Michelet... Tarihe
siiri getiren, siiri tarihin ifsalariyla zenginlestiren bu iki
usta yalniz benim degil, diisinen Avrupa'nin da irfan yo-
lunda kilavuzu olmustur ve olacaktir. Bence Fransa de-
mek Quinet ve Michelet demektir. Hind'i yazincaya kadar
Quinet'yi pek az tamirdim. O biiylik zeka; Herder’'i okuya-
rak tarihin sirlarina asina olmus. En sevdigim kitab:: «Din-
lerin Ruhu» (Le génie des Religions). Quinet'ye gore sanat,
felsefe, ve din bholinmez bir batandiir, Bir tlkeyi tamimak
igin 6nce tanrilarini tamyacaksimiz, Hind edebiyatina vecd
ile egilirken Virjil'im Quinet olmustu. Eserdeki pirilt1: «Din-
lerin Ruhu»ndakj ihtisamli safaktan gelir. Michelet de asa-
g1 yukari ayni konuyu <Insanhgin Kitab-1 Mukaddes»i
(Bible de L'Humanité) adh blyuk eserde islemis, Her iki
kitap da pencerelerini butin inang¢ ve diisiince diinyasina
acgmg, her tirlii yobazlhiktan uzak birer irfan abidesi. Mic.
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helet'ye bu eseri ilham eden bir par¢a da Hind. Tarihgi
Ramayana'ylr okudugu 1863 yilimi émrinin en mutlu yih
olarak vasiflandirir, Bu iki lstadin talihsiz bir yonleri var-
dir; islami tanimamak. Goniil isterdi ki, hidayet-i ilahiyeye
mazhar olmus Islam yazarlari da o iki saheserin noksan
kalan kisimlarini ayn: vecid, ayni Gslub ve ayn) irfan zen-
ginligi ile tamamlamaga ¢alissin.

I — INSANLIGIN KIiTAB-1 MUKADDES'I

«Insanhk, ruhunu aarhksiz bir Kitab-1 Mukaddese tev-
di eder. Her bluylik millet bu ortak kitaba kendi ayetini
 yazar.

Cok aydinbliktir bu ayetler ama gesitli bigimlerdedir.
Uslupta da tam bir serazathk-kah biiyitk bir poem kah
tarihi bir hikaye. Bir llkede heykeldir, obGriunde piramit,
Bazan bir Tanr, bir site, kitaplardan ¢ok daha beligdir,
cimleye bas vurmaz, ruhu dile getirir. Herakles bir ayet-
tir, Atina bir ayet. Yunanin ylice dehasi — Ilyada kadar,
hatta ondan daha ¢ok Pallas Athéné'dedir.

Cok defa, bakarsiniz, en derin yanlar unutulmus... ya-
sadigimiz hayat, canhligimizi yapan hayat, teneffas ettigi-
miz hayat yazilmamis. «<Kalbim bugiin ¢arpti» demek ki-
min aklina gelir? Bu kahramanlar yasamislar oysa... Dav-
ranislarinl dile getirmek, bltin zamanlara ilham verecek
ruhlarini kesfetmek, yigitliklerini anlatmak bize diiser.

Bahtiyar bir gagda yagsiyoruz. Dinya parga parga de-
gil artik ve biz elektrik teli sayesinde cihanin ruhunu du-
zenliyebilivoruz., Tarih teli sayesinde de dinyay: kardes-
¢e bir maziye baglyabiliyor ve ¢aglar boyu aym ruhla
yasadigim idrak etmenin sevincini tadabiliyoruz.

Cok yeni bir olay bu. Asrimiza mahsus bir olay. Bu-
gune kadar arag¢lar yoktu elimizde. Geciken bu aracglar
(ilimler, diller, yolculuklar, her c¢esit kesifler) hep birden
geldiler. imkansiz olan, kolaylagiverdi birden. Uzay ve za-
man ugurumilarini asgabildik, Goklerin arkasinda gokler,
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yildizlarin arkasinda yildizlar gelirdi. Cagdan caga geri
gidildikge hanedanlaryla Misir, tannlanyla Hind, kadim-
ligini kaybetti.

Ufuk genisledikce anlasmazliklar artacak samyorduk,
oysa ahenk belirivordu git gide. Glnes tayfi, bize yildiz-
larin hangi madenlerden olustugunu 6gretti. Anladik ki, o
vildizlarnn terkibi ile dinyamizinki arasinda pek fark yok.
Lenguistik yardim ile inceleyebildigimiz caglar da buyuk
ahlak degerleri bakimindan yasadigimiz zamandan pek
farkh degil. Hele odak... hep bir, goniil hep aym gonul. Ca-
lismayla, hukukla, adaletle ilgili ana distinceler hi¢ de-
gismemis, Eski caglar dedigimiz biziz, Danyanin fecri di-
yorduk, Veda'larin ilkel Hind'i ile Avesta'nin Iran’ina; ama
onlar aile, varatici emek gibi konularda orta cagin kisir-
Ligina ve cilekesligine kiyasla bize ¢ok daha yakin.

Yazdigimiz, dinler tarihi degildir. Bu tarih artik tari-
hin bltunilinden ayrilip tek basina yazilamaz, Her tasnifin
disindayiz, Tarih, cedlerimizin kafalari ve gonitlleri ile or-
dikleri cihansiimul bir doku. Biz de farkinda olmadan ay-
n1 dokuyu érayvoruz. Cocuklarmmiz da bu ise devam ede-
cek. Iplikler 6ylesine kaynasmis ki birbiriyle, koparma-
dikga ayirmak kabil degil. Din ipligi, ask ipligi, aile ipligi,
hukuk ipligi, sanat ipligi, sanayi ipligi birbirine karisiyor
boyuna. Din, moral faaliyetin igindedir ama moral faa-
liyetin bitini dinin i¢ine girmez. Din illettir. Ama illetten
cok bir netice. Cok kere gergek hayatin i¢inde olustugu
bir gergeve. Cok kere dogustan gelen giglerin bir tasiyici-
s1, bir araci. Gonld insd eden inanctir, Ama inanc: yara-
tan da goniil degil mi?

Kitabim glines 15181nda doguyor: cedlerimiz olan gu-
nes cocuklarinin Aryalarin iilkesinde... Hindliler, Iranlilar
ve Yunanlilar. Romalilar, seltler, germenler o govdenin alt
dallar...

Insanlhk igin temel ve hayati olan nesnelerin ornekle-
rini yaratmis olmak Aryalarin imtiyazi.

Vedalar Hindi, bize tabii safligi ve esgsiz asaleti ile
aileyi tanitiyor,
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iran'dan, yigitce calismay! ogreniyoruz. Bitin giicu,
bitin bayiukligh, biutin yaraticihg: ile calismayr...

Yunanistan -—sanatlarm bir yana— her milleften cok
insan yaratma sanatini temsil etmektedir.

Insanhgin ii¢ hayat kaynag: olmustur ezelden bori:
soluk alma, kan dolasimi, ve 6zumleme. Onlar olmasa, in.
san oglu da diinyadan silinip giderdi siiphesiz,

Bereket ki en eski caglardan beri, aile ocag, emek,
terbiyve gibi buyik igtimal uzuvlaria donanimisiz. Yoxsa
topluluklar da ayakta duramazdi, ferd de,

Demek ki bunlarin tabii 6rnekleri ezelden beri mev.
cud olmus, hem de sasilacak kadar glizel ve benzeri ol-
mayan bigimlerde.

Saf, gigld, aydinhk, masum.

Cocukluk diyeceksiniz... Evet, ama, cocuktan bhuyik
nag var? Gilinah nedir bilmeyen yaratiklar! Size 151k dolu
kitaplar sunuyorum. Saghkli ve tertemiz kitaplar,

En saflarn Avesta, giinesten bir pirilin,

Homer, Esil ve bliyuk yigitlik efsaneleri...

Hepsi de taptaze bir hayatla dolu, martin canh Usa-
resi, nisanin parlak gdgu.

Agiran tan yeri, Vedalardadir. Latif bir aksam bula-
caksiniz Ramayana'da. Butun gocuklar, kuzulayan Tabiat
Ana, ruhlar, cigekler, agaclar, hayvanlar birlikte oynar ve
bliytuler kalpleri.

Birakin da bayukligl iginde serazad olan insan her
vana gitsin. Cedlerinin i¢tigi kaynaklardan gidersin susuz-
lugunu. Ihtiyaglan Titanlarinki gibi sonsuz, Yapacagi bii-
ylik isler var, onu belli bir bolgeye hapsedemezsiniz.

Ona bol bol hava, bol bol su ve bol bol gék, hayvir
biutun gok lazim... Uzay ve 1sitk lazim, simirsiz ufuklar
lazim. Onun igin Mev'ud Toprak kiiredir.

Bir yanda 1s1£1n ¢ tecellisi, 6te yanda Menfis, Kar-
taca, Tir ve Filistin: log giney. Misir, abideleri; Filistin,
yazilariyla kutsal kitaplarini tevdi etmis asirlara...

Isigin gocuklar topragi sirmig ve tohum atmiglard.
kaynastilar birbirleriyle.
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Bu kavimler sayica o6nemsiz, soyumuzun yarisit bile
degil. Ama yaptiklan is buyuk, Kartaca ve Fenike'yi du-
sinin. Arab fetihlerini hatirlayin. Nice kavimlerin ruhla.
rim fetheden Eski Ahdi de unutmayin,

insanlik uzun zaman inanglarim o kitapta buldu. Ta-
rih bakimindan emsalsiz bir hazine, ahlak bakimindan pek
oyle degil. O sayfalarda nice gaglann, nice toplumlarin iz-
lerine rastlarsiniz, S6zde nass! Ama bu kadar insicamsiz
bir bitun nasil nass olabilir? Elohim'den Yehova'ya ka-
dar dini ve ahlaki ilke, boyuna bigim degistirmis. Bir yan-
dan bugin anladigimiz manada hukuku kuran Jeremi ve
Ezestel'in nefis boélumleri, sonra her sayfada karsimiza c¢i-
ltan kadercilik, Cennetten kovulus, keyfi tercihler nasil
bagdastirilabilir? Ahlaki aynntilarda da aym tutarsizhik.
Stleyman’a atfedilen kitaptaki kugik ihtiyatkarliklaria
fzai'nin yiice gonli arasinda hi¢ bir miinasebet yok. GCok
kadinia evlenme, kolelik vs, konularinda. Eski Ahid'den
hem lehte hem aleyhte bircok deliller bulabiliriz.

Kitaplar cesit ¢esit ve son derece esnek. Aile babasi
onlardan baz: parcalar secip ¢ocuklarina okurken bu kar-
masikliktan cok faydalanmistir. Bu metinleri c¢ocuklarin
eline vermek biyiuk cesaret ister. Hangi kadin ylzu kizar-
madan Eski Ahid’i ockudum diyebilir?

Bize daha yakin olan oteki Kitab-1 Mukaddesler ay-
dinbga giktigr gin anladik ki Eski Ahid bagka bir soyun
eseridir. Suphesiz blylik bir eser ve hep blyuk bir eser
olarak kalacak —ama karanhk ve yuz kizartic: iltibas-
larla dolu— gece gibi muhtesem ve tehlikeli,

Artik Kudis eski haritalarda oldugu gibi, kiirenin kal-
bi degildir. Bir tarafinda gii¢ goriilebilen Avrupa, bir ta-
rafinda mirnacik bir Asya yok. Kudiis insan soyunu bii-
tantyle silecek kadar azametli degil artik.

Insanlik bu kiil yigin1 arasinda oturup, bir zaman ye-
serdigi soylenilen, agaclar: seyredemez. Biitiin bir giin yii-
ridikten sonra kurumus bir selyatagina gotlrilen susa-
mis5 bir deveye benzemez insanlik.

Ona, <Hadi ig deve! Vaktiyle bir sel vard: burada...
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Deniz istiyorsan, az 6tede Oli Deniz, bu kiyilarda ot ola-
rak tuz ve g¢akil bulacaksin» diyemezsiniz.» (")

Michelet, yasadigi zamanin en biiyik sairlerinden biri,
Onun vecidli islubunu dilimize aktarmak giicimiiziin cok
ustinde. Kitaba Mukaddes gibi sayg: ile okudugumuz ve
feyz aldigimiz bu kitap da bitun insan eserleri gibi nok-
sandir. Ne yazik ki biz bu noksan kitaptan da habersiz va-
samugiz. Evet... asirlan ve Ulkeleri kucaklayan bu cok ge-
nis kitap da okyanus gibi sinirhidir, Once biitiin Avrupa'va
raci’ bir cehalet. Michelet, Islamiyetin buyik kitamndan.
Kur’andan habersiz, Buna bir kitan:n alinyazis: deyip ze-
celim.

Ama Michelet, bu getin ve devlere yakisan seyahatien
vorulmus olacak ki 18 asri birden athivor. Ne Hz Muham-
med’den s6z etmis, ne Sarlman'dan, Abzlar’la fbn Riisd
Dantie ile Gutenberg, Kristof Kolomb ve Liter Habelais,
Cervantes, Corneille, Molier, Descartes, Voltaire, va daha
nice dahiler eserde yer almaz. Oysa hepsi de insanbgin
Mukaddes Kitabi'na genis bolimler armagan etmis.

Biyitk tarihginin bu isikhi kitabim yarinin genclerine
tamtabildikse ne mutlu bize, Dileriz ki bu kitabin noksan
kalan sayfalarimi onlar tamamlasin. Michelet, bir dag sii-
silesinin buyiik zirvelerinden bir tanesi.

II — DOGU MABEDLERI

Edouard Schuré de disilincelerimin gelismesinde ufuk-
lar acmus bir yazar: Quinet ve Michelet gibi Ustadin cok
sevdigim kitaplarindan biri «Dogu Mabedleris (), «Buyuk
Ermigler» (°) kitabindan uzun uzadiya s6z etmistim. «Dogu

(1) Michelet J. Bible de I'Humanité 6nsdz, Paris 1864
{2) Les Sanctuaires d'Orient
(3) Les Grands Inities
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yvapalim... Asrimizin gelecek asra devredecegi esas hakikat

bu olmahdir.
Benim vazifem, bu isi basarmak degil, sezmekdi.»

EX ORIENTE LUX

«Bir soz ki safaklara ve diisiincelere gebe. Ilk defa kim
soylemis bu hikmeti? XII. asirda yasayan ermis Joachim
de 1'Fore, Calabra'daki manastirda Aziz Yohanna Incilini
okudukian sonra mi?

Mayorka'daki inzivagahinda Zohar'in ilfranice metnine
egilen hurufi Raymond Luyle mi?

Yoksa Floransa'min purzuhur tepelerinde Homer'in ve-
va Eflatun’un bir elyazmasini gozden geciren Pic de la Mi-
randole mu?

Miicahitlere, hacilara, yahut kahin hiuktumdarlara ya-
rasan bu c¢agiry, ne zaman ve hangi dudaklardan doékulda
acaba? Kaili bir kahraman m, bir bilge mi, bir ¢ilgin mi?
Allah bilir...

Gemimiz Marsilya'dan uzaklasirken, kendi kendime
tekrarliyorum bu soézleri, istemiyerek: Isik Dogudan gelir.
Oysa bugln yeryluziine hakim olan bezyaz irkin istikameti
tam tersine; dogudan batiya yuruyor beyaz 1rk. f}c asirdir
medeniyet, Atlantik okyanusunu asarak Amerika'ya gec-
t:. Ne var ki dinyanin beyni hep Avrupa. Cagimiz vicda-
nimin biiyik kavgalari bu hummali;, bu asabi beyin icinde
geciyor, istikbal orada olusuyor. Bu asir sonunda durum
vahim mi vahim. Cihan hafaganlar icinde. Kafalar ise pe-
risan mi perisan. Bliylik kiyametlerin arefesinde olmasak
bile igtimal ve dini degisiklikler bekliyor bizi. Bununla be-
raber insanhk hi¢ bir zaman bu kadar yekviicud olamada,
hem maddi hem manevi bir beraberlik.

Distunce yalniz elektrik kabolar sayesinde kireyi bir
bastan bir basa dolasmiyor: butun milletler ve bitin ki-
talar arasinda bir ¢esit ortak hayat kuruldu. Diistincenin
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med ve cezirleri Avrupa'dan Amerika'yva, Amerika'dan
Avrupa'ya gidip geliyor. Beyaz insan, ileriye dogru yirii.
yustinde, Yeni Diinyay: kesfedip, Atlas okyanusunun obur
ucundaki ihtivar annesi Asyayla karsilasalibeli misyonunu
daha aydinlik olarak gé6rmeye, devri hareketini ve birli-
gini anlamaga baslad:, Yine o andan itibarendir ki men-
selerine 6zlem duydu iginden ve Ex oriente lux diye hay-
kirds.

Shelley zincirlerini kiran Promeie'sinin masukasina
Asya adini verir; bu sairane bir oyun degil, bir kehanszsttir.
Soylarimzin, sanatlarimizin, medeniyetlerimizin ve dini-
mizin besigi olan Asya'da alinyazilarimizin  anahtarini
aramaktayiz— bilmeden fakat tutkuyla. Zira, varhklarin
baslangi¢larint anlamadan ne gelismelerini  kestirebiliriz
ne amacglarini,

Modern dustncenin bu aslina dénts hamlesi, hem ig-
timai bir icglidi hem de dini bir 6zleyistir, Farkinda olsak
da olmasak da bu iki duygu birbirinden ayvrilamaz.

Iciimai bakimdan, bu insiyak, kiredeki blitiin insan-
larn birbirine geken zihni bir ¢abadir. inanglarimiz baki-
mindan, Doguya bas varusumuz ise, ruhun manevi ve fikri
birligine duydugu sarti, dinlerin ve felsefzlerin kaynasma.-
sichr, bu da ancak dunun ve bugliniin butlin hazinelerin-
den faydalanmakla gerceklestirilir,

Mrsir'a giderken dudaklarimdan ex oriente lux sozleri
bunun igin dokiiliyor olsa gerek. Biliyorum, asirlar var
ki dogu mabedlerinin bazilarn ziyaretcisiz. Bazilar ise ko-
nusmuyor. Ama zaman zaman hepsi de konusmus. ilimle
irade el ele vermis ve cesitli dinlerin muiminlerine ezeli
itlhamin manasim kavrayacak bir idrak kazandirmis Yal-
niz goniilden gelen ilhamlar hakiki ilhamlardir. Siiphesiz
ki Macera'ya, gorunmeyen'e, Ruhani'ye inanimim. Filozof
olarak inanirim, Ciinku kainatin igylzl, gerekcesi ve ma-
nivelasidir bu hakikatlar, Psisik olarak inanirim, c¢linkd
onlar olmadan, ruhun ne ilkelerine akil erdirebiliriz, ne
de tecellilerine. Ruhun ve Hakikatin kelamidir bu, sanat.
kdrla baska tirlii konusur; sairle, bilgeyle, veliyle baska
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tirlii. Biiviik buhran ¢aglarinda, ezeli hakikatin kaynagi-
na, elimizden geldigi kadar yakinlasmak ihtiyvacim duya-
riz. Onun icin bu méabedlere koguyorum. Kimbilir, belki,
daha aydinlik bir gérisle yeni bastan insa edilecek olan
bu maéabedlerden bugliniin Dogu ve Bati diinyalarnm daha
genis ve daha aydinhk olarak gérmemiz miimkin olacak-
tir. Kendimizi pesin hiikiimlerden kurtarip ter-i taze inti-
balarin akisina terk edelim.» ()

Birinci Kitap: Mislitman Misir Kahire ve Camileri

inanilmayacak kadar gilizel ve muhtesem tasvirler.
Sonunda yvazar intibalarim soyle 6zetler:

«QOzleri bakimindan biitiin dinler aym goévdenin dalla-
ridir. Hepsi de ferdin ve toplumun ayni temel ihtiyacindan
dogmus.

Islam vicdanma giden yolu bulamadikca Ismail ogul-
lariyla Avrupa arasindaki engel asilamayacaktir...

Unutmayalim ki butiin insanlar kardes oldugu gibi
biitiin bliyuk dinler de hemsiredir.»

ikinci Kitap: Eski Misir - Menfis'den Teb'e

«Misir, Bati medeniyetini yaratan iki biyik dinin ho.
casidir.

Misir hem Musa tek tanrniciliginin, hem Yunan cok
tanricilifinin sayg1 deger annesi, Bu iki medeniyetin ya-
rattigr bilgi irmaklarl uzun zaman birbirinden ayri akmuis
ama bugin kaynasmak {lizeredir: bir yanda vahdaniyetci
bir dinle vicdan. Ote yanda rasyonel ilimle sanat... ikisi.
nin de kaynag bir, ikisi de ayni zirveden bosanan birer
caglayan Misirda.» dedikten sonra Keops ehraminmi anlat-
maga baslar Schuré...

Uciincit Kitap: Kutsal ve Kahraman Yunan
Dérdiincu Kitap: Kutsal Topraklarda - Kudiis.

(4) Edouard Schuré, Sanctuaires d'Orient Egypte - Gréce - Pales-
tine, (Dogu Mabedleri, Misir - Yunanistan - Filistin). Ithaf, on-
stz ve Denizde Prolog ss. 1-10, Paris 1907
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AKIL MI CINNET Mi?

I — «CINNETE METHIYE.-

Avrupa bazan akh goklere ¢karmis, bazan cinneti.
Tarifi bir turli basarilamayan akil, Bat: felsefesinin temel
taglarindan biri. Felsefi Mekteplerin durumu, ona gére ka-
rarlastinlmis, Himanizmin bayrag:: Akil. Bitin tartisma-
larin konusu o... Eflatun’dan Russel'a, Aristo’dan Marks'a
kadar diusiincenin bellibash pehlivanlar: o meghul, o mup-
hem nazenin ugrunda savas vermisler. Ama Batinin tebcil
ettigi tek ilahe akil degil. Cinnetin de kasidecileri var.
Latin sairi Horatius, bilitin insanlarin zir deli oldugunu
asirlarca 6nce haykirmis, Bizim bir atastézumiiz de «Deme
Mecnun’a deli; herkes birgiina deli,» buyuruyor, Delilik
igin yazilan methiyelerin haddi hesabr yok. Antakyali bir
sair, ¢ildiracagini 6nceden sezerek istikbalini misralarda
yasatmis:

«Fethetmege iklim.i ciinunu sefer ettim.
Ey nas, haberdar olunuz bu seferimden.»

Fakat insanlik tarihinde cinneti biitiin ihtisami ve bi-
tin iktidar ile sahneye gikaran en blylk yazar Erasmus’
dur. Hollanda'ls disiince adama, Latin sairinden ¢ok daha
insafsiz. Imparatorlardan, dilencilere; papazlardan, kesis-
lere kadar biian insanhigin zir deli oldugunu anlatmakla
kalmaz, cinnet olmadan yer yliziinde hayatin da devam
ademeyecegini ispat eder. Yani insanhgin kaderidir cinnet.
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fyi ki bu alin yazisindan kurtulamiyoruz. Medeniyet
bastan basa cinnetin eseri. Erasmus, yeni-cagl bu nefis
kitapla baslatir. Ustadin sesinde 6fkeden eser yoktur, Kiik
remez, guler... daha dogrusu dudaklarinda her an tazeli-
&ini koruyan dilber bir tebessim jle kainat1 dolasir. Simdi
Tannlar otag:i Olempos'tadir, simdi yeryuzinde. Cevelan-
gah: hem eski tarihtir, hem modern ¢ag. Hiciv, hic¢bir ul-
kede sakayla kaynasmamistir boylesine. Karsimizdaki pal-
vaco libasi altinda, ¢aginin en blyik allemesi gizli. Kahra-
man, su veya bu kisi degil dogrudan dogruya cinnetlir.
Diinya edebiyatini yutmus bilge bir cinnet. Bir devrin én
parlak, en cok sevilmis ve en ¢ok okunmus bu kitabi dili-
mize de ¢evrildi.(") Ama belki tercimenin yavanligindan,
belki okuvucularin budalalygindan en kiigik bir yanki
uyandirmad:. Cinnet, Erasmus'da zekadir. Delilikle buda-
lalhik arasinda asilmaz bir duvar var, Cinnetin akilla nasil
kaynastigini gérmek isteyenler Erasmus’'u okusun. Kald:
ki Avrupa'nin en ciddi ve en buylik fikir eserleri insan-
lar1 guldurmek icin yvazilmislardir. Iste Don Kisot, iste Gar-
gantua, iste Cinnete Methiye. Bir tiyatronun lzerinde s50y-
le yazarmis: «Castigat ridendo mores=. (Gelenekleri ve
aliskanliklan gulerek dizeltiyoruz).

fcinde bulundugumuz c¢ag, XVI, asirda basliyor(®) Avru-
paliya gore. XVI. asr1 butin sefalet ve ihtisamiyla canlan-
diran kitap: «Cinnete Methiye.» Gliinimuziin kendisinden
en ¢ok soz edilen dislince adamlarindan biri: Lukacs. Lu-
kacs, XX. asrin hakim dastincesini sergileyen kitabina «Ak-
Iin Yokedilmesi» adimi1 vermis. (La Destruction de la Rai-
son).

Cinnete Methiye, giilimseyen ve gililiimseten suh bir
eser. Aklin yokedilmesi, hasin ve insafsiz. Bir hiyvabandan
gecerek bir salhaneye varniyorsunuz, Faustien medeniyet
kendi kendini sigaya gekiyor. Bir nevi ilahi, daha dogrusu
seytani komedya seyrediyorsunuz. Erasmus’'un kahramani
fettan ve nuktedan bir peri. Lukacs kahramanlar bir
medeniyetin mezar kazicilari. Erasmus sair, Lukacs savci.
Yalnmiz kendi de mahkim ettigi dizenin baslica sorumlu-
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larindan degil mi? Bir zamanlar akli tanrilastiran hiima.
nist Avrupa, oyuncagini sefil bir pacgavra gibi tekmeliyor.
Hakikati imanin disinda arayanlar karsilarinda abesi bul-
dular. Cagimiz cinnet ve cinayet ¢agi. Bu hasta, bu sar-
sak, bu ¢irkin ytzyillarin ebediyete armagani, ya bir ka-
c15 edebiyati1 olacak yahut da mezbeleleri ve canavarlan
teshir eden pis bir gercekgilik. Asagidaki sayfalar giinu-
miziin ¢irkin ve rezil diinyasina acilan sahane bir revak.

«Avrupa, hagh seferlerinden beri, ilk defa olarak cihan-
simul bir kasirga icgindedir. On altinci asir baslarnndayiz...
Kasirga, Fransa'ya daha gok disardan geldi. Ama Fransiz-
lar bir kere cenk meydanina atilinca, biitlin gigleri, bitin
neg’eleri, bitin umursamazliklanyla kavgaya verdiler
kendilerini. Asrin bu ilk yarisinmi iki isim hiilasa eder: Eras.
mus ile Luther. Birincisi 6ncil, ikincisi peygamber,

Hollanda... eski dinya Hollanda kumsallarinda can
veriyordu, Yeni diinyanin ruhu orada tutustu. Kivileim, o
sislerin kucagindan dogdu. Tiz, alayci, hizli bir ses uzayda
kayarak biutin Avrupa'ya Erasmus'un adini tanitti

Halkin dudaklarindan dismuiyordu bu isim, Papalaria
hiukimdarlar iltifatlamm kazanmak igin birbirleriyle yari-
siyorlardi. Peki ama kimdi bu adam? Bir pi¢c. Utrecht ka-
tedralinde merhameten buyttalmustii, Rotterdam'dan Ba-
le'a, Roma’dan Venedik'e ve Londra'ya yelken agtiktan
sonra, glinlin birinde, herkes tarafindan ¢aginin en buyik
dehasi ve en sevilen yazari olarak kabul edilmisti. VIIL
Henri istiyordu ki sarayinda kalsin; I, Frangois Collége Ro-
yall yonet diyordu; X. Léon, «neden papa olmayasin» diye
fisildiyordu. O da saray adami, elgi, veya dostu Thomas
Morus gibi nazir olabilirdi...

Aydin oldu ve aydin kalmay: tercih etti: Serazad bir
diisiincenin adami. Bir evvelki ¢agin serazad éasiklar: ve se-
razad meddahlar1 verine serazad bir diusunce adami. Fil-
hakika, hiir ve serseri dugiunce. Kilise'den ve Medrese'den
¢ikip elinde saz yollara distigu gunden bu yana, edebi-
yatcilarin yasayis tarzinda onemli bir degisiklik olmustu.
Kargimizda artitk asik yoktu, hir dusince adami vardi,
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Ozanlar icin tek yasama yolu: dilencilik veya buyik ko
naklarda usaklikti. En yigit ozanlar, hukimdarin rzasim
veya zevklerini hesaba katmak zorundaydilar. Erasmus
-—ilk defa olarak— bagimsizhigimi zincire vurmak isteyen
tutkulara, ¢:karlara, nifuzlara kars: koyacak ve hir dustin-
cenin bayragim tarafsiz bir topraga yigitce dikecektir. Ya-
zarin bagimsizhigimi ve haysiyetini, servetin hattad gdhre-
tin fevkinde tutanlar icin Erasmus'un biiyikligid burda-
dir. Papalik, Reform, Imparatoriuk, bu kadar gevik, bu ka-
dar keskin kalemi kendi davalarina baglamak icin can ati-
yorlard:r. Erasmus kalemini kendine sakladi, yalnmiz ken.
dine. Husune! de gistermedi, nimayise de kalkigsmadi.
Kendini saygilariyla sereflendiren hikiimdarlardan ne il-
tifatlarini esirgedi, ne medihlerini. Ama adamlan da oclma-
di. Tek efendisi vardi: vicdani veya keyfi. Iki asir sonra
Voltaire'i Avrupa'nin s6zi en ¢ok dinlenen hiikimdan ya.
pacak olan fikir saltanatimin hakiki kurucusu ve ilk tem-
silcisi Erasmus'dur. Modern zamanlarnin perdedar,

Yeni dogan hirriyeti kabul ettirmek ve yagsatmak igin
luzumlu gozupeklik ve ihtiyat ondaydi. Daha cogkun ve
daha atesli olsa, belki de hurriyeti tehlikeye distrirdu.
Daha inanmis, daha kabadayil yahut ta daha uysal olsa,
hirriyeti bir partinin lehine soysuzlastirirdi, X, Léon’un ve-
va Luther’in sag kolu olabilirdi, Militan, 6fke ve merha-
metsiz kavga anlannda, hir dasiince adamini yok edebi
lirdi. Az bulunur bir istisna: mizacindaki itidal sayesinda
hagimsiz glicld ve ozglr kalabildi, Cagimizin hiimur (hu-
mour) diye adlandirdigi, dalgali ve dalgaci bir mizag var-
dir ya. Iste Erasmus, o acikgdz allamelerden, o sevimli fi-
lozoflardan, o akillh dalgacilardan birincisidir, Daha sonra,
Sterne, Voltaire ve Nodier gelecektir.

Erasmus, can g¢ekisen Ortacagin alacakaranhgina ne.
seli bir havai fisek gibi «Cinnete Methiye»sini firlattig
zaman, Roénesansin bagbuglarn arasinda yerini almis, yeni
arastirmalar, merakim italya'dan Ren kiyillarina tasimig
bulunuyordu. Cerbeze, muziplik ve sevingle kivilcimlasan
o sayfalarda modern ruh bitin ihtisamiyla beliriyordu.
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Evet, eser latince yazilmisti. Latince, alimlerin diliydi, her
kese hitab edebilecek tek dil. Hollandaca yazsa daha m
iyi ederdi. Bu gin hangimiz anliyabilirdik? Belli ki batin
dinyay1 dolasmak ve bitin hafizalara islemek icin secil-
mis bir uslub karsisindayiz. Nitekim yeni dogan resim
sanatinin yardimiyla bir kat daha caziblesen kitab cihan-
simul bir kahkaha ortasinda Avrupa'y: bastan basa do-
lagti. Erasmus’'un peri-i ilhami olan Delilik, kadim mitolo-
jinin butin stsleriyle, yveni diinyamin bitin cazibeleriyle
muzeyyendi. Terlitaze ve giilimseyerek gelivordu, Jipiter'
le Gengligin kiziydi. Mutlu adalarda dunyava gelmisti.
Menekseler, guller, lotusler, sahdaralar ortasinda. Bu abus
ve cansikici kohne dunyay: uyandirmak igin, satir ve han-
dan, boy gosteriyordu. Canlansin diye Nepantes sunuyordu
ona. Keyifli bir sarhosluk, Dikkate layik degil mi, o kadar
savags ve cinayetlerle kahrolan onaltinc: asmin ilk yarisin.
da kahkahadan gecilmez, Her yanda kahkaha Tiyatroda
oldugu gibi, Kilise'de de giilunilir. Din veya politika kavga-
larinin gogu kahkahs ile baslar. Guniin birinde kilig veya
daragaciyla sona erecek olan bir kahkaha.

Demek ki Erasmus'un, sancaktar olarak deliligi seg-
mesi ¢ok tabii, Delilik, elinde deli sopasi, (marotte) burnu
havada, onaltinc: asra kendi malikanesiymis gibi adim atar.
Deliler asrinda degil miyiz? Sokrat'in istihzasim Gringore
veya Rabelais’'nin maskesi altinda saklayan akilli deliler;
Charles-Quint veya II. Philippe gibi dinyaya stz gecirme-
yi disleyen ikbalperest deliler; Pavie’de I. Frangois gibl
esir edilen yahut Berquin ve Nubourg'la alevler iginde can
veren yigit deliler; Munster'deki anabaptisler veya Paiis’
teki protestanlar gibi azgin deliler. Erasmus siphe yok ki
o kadar uzag goérmemisti. Ama sezmisti ki Cinnet gunu-
muziin hakimesidir, ve onun sanin terennim etmisti. Hem
huzura, hem hiirriyete diiskiin olan Erasmus gibi bir insan
i¢in, cinnetin buyik bir imtiyazi vardi: sorumsuzluk, Elin-
deki sopa bir ¢esit pasaporttur. Cileden c¢ikmak, soylen-
mek, homurdanmak hem sikiciydi, hem tehlikeli. Vaizler
pekala beceriyordu bu isi. Erasmus yolsuzluklara ve buda-
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Avrupaliyl dinleyelim:
Kamuslarin Kaosunda:

1) ilk kilavuzumuz Littre, a) insanin sayesinde, bilgi
edindigi, hiuktm verdigi ve kendi kendini yonettigi meleke.
<Akil, pek bir sey bilmedigine ve sik sik yanildigina inan-
dirir Montaigne'yi. Onun i¢indir ki akhn ilkelerini kavra-
yvanlar dinin sirlarim1 yadirgamaya kalkismazlar.» (Pascal).
«Gorunaslerdeki kararsizhk aklimizi boyuna sapa oturtur.
Bu noktaya mim koyalim. Diyelim ki Tanr vardir ya da
yoktur. Hangisine karar verecegiz? Akil hi¢ bir yardimda
bulunmaz. Arada sonsuz bir kaos vars. «Varhigimn 6za
akil. Ama insani yoneten o degil. ifratla tefrit: Akla ku-
laklarim tikamak veya yalniz akli dinlemek. Hazzin kélesi
olan ruh akla disman kesilir.» (Bossuet). Tanrinin eserle
rinde kusur bulmak aklimizin haddi degil. Bize disen aklii-
miza «Sus gafil, sus bre haddini bilmez» demek.

Sevimli zehirleri daha tathh bir bluyli ile aklhi sarhos
eden baska hatalar da var. (Boileau) «Géklere cikarilan o
kiustah akil ne ise yanyor ki? Tutkularn onliyebiliyor mu?
Yo... Biraz icki canina okuyor. Bir ¢ocuk bile faka basti-
riyor.» (Deshoul). «Aklimiza en ¢ok yarasan yargilar biraz
cekingen olanlardir» (Fontenelle). «<Aklin bize sundugu ke-
sin hakikatler u¢ 'besi gegmez. Zekéamiz yeni hakikatler
uydurup haydi inamin der, Ilimleri elde etmek igin kulla-
miyoruz akli, Oysa aklimizi olgunlastirmak igin ilimleri
kullanmaliydik. Aklin en gdze carpan vasfi siiphedir, tar-
tismadir, karsilastirmadir» (Buffon), «Kadinlarin akli ameli
bir akil. Belli bir amaca erismek i¢in lazim gelen yollar
ustaca bulurlar Ama amaci bulamazlar bir tarlii- (J. J.
Rousseau).

Metafizik tabiri: saf akil veya hadsi akil. Ampirik aklin
veya tecrubi bilginin zidd: olarak kullanilir,

Akil mezhebi, ilk defa olarak 1793’de Paris'te kutlanan
sonra bitin Fransa'ya yayilan mezhep.

b) Insanlarin genel olarak kabul ettikleri hakikatler
bitinud. Bu akla ¢ok defa gayrisahsi akil denir. «Dogrusu
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su ki bende bir akil var. Oyle ya onu bulmak igin boyuna
kendi igime dénmiyor muyum? Ama ihtiyac¢ aninda beni
dizelten ve kendisine basvurdugum yiice akil kendi aklim
degil. Bu kusursuz ve degismez bir kural. Oyvsa ben kusur-
luyum ve degismekteyim boyuna. Bizden istin bir akhn
yardimina ihtiyacirmz var, Bilitin c¢aglann ve bltun Ul
kelerin insanlarm sabit bir merkeze baglayan o.- (Fene-
lon),

c¢) Raison bazan mutlak olarak logos manasina kul-
lamlir: Kelam, «Sinirli nesneleri tanmiyabilen kendi zayif ak-
Iimizin Ustlinde cihanstimul bir akil kabul ediyoruz: (Bos-
suet), «Bu en yilksek akil nerede? Aradigim Tanm o degil
mi?» (Fenelon). Isa’dan 6nce VI asirda dogan Cinli filozof
Lao Tseu'ya gore (Eflatuncular ve Stoacilar icin oldugu gi-
bi) butin varliklarin ilk prensibi akildir. Tarif edilemiyen
ve baska benzeri olmayan ilahi varlik. (Abel Remusat).

Akil da hakikat gibi tekdir. Ona varmak i¢in tek yol var,
ondan ayrilmak icin binlerce yol. (La Bruyere), Yazihh akil
(Roma Hukuku).

e) Bir toplumdaki dogru ve isabetli dugstincelerin bu-
tiinii, «AKil saadete benzetilebilir. Akrebin ylirudigini go-
remezsiniz, ama ylrir, Ancak belli bir zaman sonra ne ka-
dar yol aldig: farkedilir.» (D’'Alembert).

«Sensus communis, Romalilarda yalmz ortak duygu an-
lamma gelmezdi; edep, hassasiyet de demekti, Biz Romali-
lardan asagida oldugumuzdan kelime de Fransizcada Ro-
malilardakinin yarsin ifade ediyor: sagduyu. Kaba saba
akil (yontulmamis), aptallikla zeka arasinda sinir bolge
Adamin sagduyusu yok, agir bir hakaret. Adamin sens
commun'ii var, s6zi de bir hakaret. Yani dupeduz salak
degil. Esprisi yok.» (*).

2) Simdi de ¢agdas bir sézliige basvuralim:

Paul Robert <Raisons». '
«g80'de ilk defa kullaniliyor. Cile, yol. [Hz Isa kastedi-

-
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hepsi; dustincesi, zekas:, guuru, iradesi, umumiyetle butin
melekleri. Bu manada sifati: akilli (raisonnable). Ikinci an-
lami felsefede, ruhi melekelerimizn bitinine akil denmez,
bu melekelerden bir tanesidir akil, insana mutlak fikirleri,
ilk hakikatleri, mutlak’, ideali, mikemmeli tanitan mele-
kedir. Onun sayesinde yalnmiz duyularin degil, tecriibenin de
ustine ylkselir, kabli (apriori) olarak herhangi bir tecelli-
sinde namiitenahiyvi (sonsuz) kavramz. Kant'la Almanlar
saf akil derken, bu akh kastederler; saf akil, tecritbenin
kazandirdigy her bilgiden siyrilmus akildir., Bu manada
aklin sifati akilli degil aklidir (rationnel). Ugiinc@a anlam
dinler icin akil, insanin tabii melekeleridir, tabiatisti ve-
va vahiy eseri bilgilerin ziddi; diger bir deyisle ak: bas-
kadir, iman baska, Akl bilgi vasitalar1 —vahiy harig—
ve tabii faaliyetinin bltinid ile insan ruhudur. Bu mana-
da en c¢ok kullanilan sifat: akilci'dar (rationaliste), daha
¢ok teolojide kullanilir,

Simdi de bu uc¢ tariften gikan bellibashh meselelere bir
goz atalim:

a) Sag duyu veya insan zekas: anlamina kullamian
akil, fazla tartismalara yol agmamigtir,

Insanin hayvanlardan iistiin birtakim melekeleri ol.
dugu apacik ortada, bu ayriligi belirtmek igin ayn bir
kelimeye ihtiyag var: Akil, iyi ama insan hayvandan ts-
tin mu acaba? Kimine gore akil, Tanrinin bitin insanlara
bahsettigi bir Gstinlik, bir nevi tabii vahiydir. Kimine go-
re hayvanlarda da mevcut olan insiyaklarin, melekelerin
gelismesi ve en Ustin bigimlerine ulagmasidir, Begeri akil-
la hayvanlarin zekéas) arasinda bir derece farki vardir sa-
dece, bir maniyet fark: yoktur.

b) Akil, namitenahiyi kavrayan bir meleke olarak ele
alininca, daha c¢etin tartismalar cikiyor ortaya. Felsefe, en
eski caglardan beri, bu konuda ikiye ayrilmig. Mektepler-
den biri, saf akil vardir diye tutturmus ve bunu ispat igin
kirk dereden su getirmis. Oteki mektep boyle bir meleke-
nin mevcut olmadigini, delilleriyle ispata c¢aligmig. Boyle
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bir melekenin varhgina inananlar idealist adimi almig_
inanmayanlar ampirist.

aa) Eflatun, orta ¢agin realistleri, Malebranche, Fenelon
gibi akh savunan filozoflara gére namiitenahi, mutlak, za-
ruri, ezeli, cihangimul, miikemmel gibi mefhumlar valniz
miuspet birer duslince degil, butiin digiincelerin en miispe-
tidirler, onlar sayesinde kars: konmaz ve en ylice gercegi
taniriz, Bu mefhumlar gergek dinyadaki olaylarla kiyas
edilmeyecek kadar reeldir, Zekamizin herhangi bir caba-
siyla, emek harcayarak tamimayiz onlan, kendiliginden ve
keskin bir idrakle kesfederiz. Bizimle beraber dogan, kab-
li mefhumlardir bunlar. Bu hilginin kaynagi, tecritbe de-
gildir. Bu temel disiinceler daha 6nce mevcut olmasa boy-
le bir bilgimiz olamazdi. Bitin entelektiel hayatin vazge-
¢ilmez illeti onlardir. Bu sistemde aklin objeleri, mesela il-
liyet, cevher, zaman ve sonsuz mesafe, mutlak iyi, mutlak
dogru, mutlak gtizel gibi mefhumlarn hepsi de tek ve ek-
mel varlik'in tecellileridir: Allah-u Teala, Bu mefhumlarin
duyu, idrak, istidlal, tecrit gibi asagi melekelerden geldi-
gini diisinmek buyluk bir hatadir.» (°)

idealizmin iddialarini Franck'in ligatina dayanarak
biraz daha acalim: <«Akil, bize blatun =zekalar icin
ortak olan mutlak hakikatleri bilginin ve varlhigin ilk
prensiplerini tanitir, sonsuzun bile perdesini kaldinr ve
onunla temasa geg¢memizi saglar. Ne insandan insana
degisir, ne c¢agdan caga: zeka ne Kkadar ilerlerse
ilerlesin, akil herkesde ve her tlkede aynidir. Eflatun’
dan Kant'a kadar yapilan biitin tariflerin ortak yam su:
akil, hudutsuz, derecesiz, sartsiz olani1 yani namiitenahiyi
yahut mutlakt kavramak melekesidir. Biitin insan dasin-
cesi iki bashk altinda toplanabilir: Miitenahi, namutenahi.

Miitenahiyi tecribeden dogan, nisbi, hudutlu ve mum-
kiin olan her diisince girer. Namiitenahiye ise, bitiin din-
vada gecerli, zaruri ve mutlak dastnceler.

Evet, tecribenin konusu miitenahidir, ama miitenahiyi
kavrayan zeka oradan namutenahiye atlar, nisbiden mut-
lak'a atladign gibi, vadiyi goériince dagi duslniriz Fi-
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hemen dinyaca insana mahsus bir vasif olarak kabul
edilir,

Ciceron, «Hayvanlardan ustin yammiz akil, onunla de-
liller getirir, cerheder, tartisir, neticeye variniz; insanlara
mahsus bir kabiliyet bu,» diyor.

Saint Thomas d'Aquin’e gore, <Akilh, canhlarnn vasfi,
ne Tanriya ne meleklere uygun.» Ratio ile intellectus bir-
birinin ziddidir, intellectus daha ustiin ve hadsi bir bilgi
melekesi: «<Intellectus hakikate igten nifuz eder, akil, aras-
tirma ve kiyas yoluyla.»

Bossuet'ye gére akil, insanlar asan bir melekedir. Mo-
dernlerde de bu anlayisin izlerine rasthyoruz. Mesela
Schopenhauer, <insan mefhumlarla disiinir, onu butan
hayvanlardan ayiran mefhumlar kurma kabilivetidir, bu
melekeye her cagda (Kant'dan 6nce) akil denilmis,» diyor.

b) «Isabetli hiikim verme» melekesi (Descartes); dog-
ruyu egriden, iyivi kétiden, (haita guzeli ¢irkinden) bir
i¢ duyguyla hemen ayirma kabiliyeti.

Bossuet igin «smuidrike (entendement) icat ve nafuz et-
tigi zaman zeka (esprit) adimi ahr; dogruya ve iyiye yo-
neltiyor ve hikimler veriyorsa akil ve muhakemedir; akil
insani gergek serden, yani gunahtan uzaklastiriyorsa vic-
dan adini alir.»

¢} Vahye dayanan, imanin konusu olan bilginin
z1dd1: tabii bilgi. <Imanin konusu vahiy'dir, Leibniz'e
gore, aki] ise hakikatlerin zincirlenisi; insan zihninin tabii
olarak kavradigi hakikatler.» Bu tarif tecriibeyle akh bhir-
birinden ayiran anlayisa uygundur, ¢inkii, «iman da bir
nevi tecrube, imani1 dogrulayan saikler, mucizelere sahit
olan insanlarin tecriibesine ve o mucizeleri bize kadar ak-
taran gelenegin itimada sayan olmasina dayanir.»

d) Kabli (a priori) prensipler sistemi; bu prensiplerin
dogrulugu tecriibeyle ispat edilemez; mantiki olarak ifade
edilebilirler, ne olduklarim biliriz.

«Zaruri ve ezeli hakikatlerin bilinmesi bizi doteki hay-
vanlardan ayiran, kendimizi ve Tanriyir tanimak suretiyle
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yucelten bir mazhariyettir, akil da ilimler de bu mazhari-
yetin tecellileri. Tecribeden ayirdedilen saf ve ¢iplak akhin
konusu, duyularla ilgisi olmayan hakikatler.» (Leibniz)

Kant'¢iik da bu anlayisi desteklemis ve akil kelimesi
agsagi yukan bir asirdan beri Fransiz mekteplerince de
kabul edilmistir. «Taninmis bir felsefe mektebi, ampirist
mektep, aklin varhigini kabul etmez. Amprizmin genel te.
zine gore, insan zekasi butlinlyle tecriibenin Grinudir.»
(Boirac)

e) Daha o6zel olarak, gercegi ve mutlaki (zahiri ve ari-
zi olanin zidd: olan mutlaki) dolaysiz olarak tanima me-
lekesi. «Her an soluk ahiyoruz, hava yabanci bir cisim;
tipki1 onun gibi boyuna bizden Ustin bir akilla temasta-
yiz». «Herkes kendi aklinin sinirh ve eftenbiiften oldugu-
nu hisseder, bu akil daha tstiin, cihanstimul ve degismez
bir aklin kanatlan altina girerek gliclenir-.. «<Nerededir bu
yice akil? Aradigim Tanr: o degil mi?» (Fenelon).

Kant boyle bir bilgiyi imkansiz sayar., Schelling asag
yukart kabul eder, Cousin ise soyle der: <Dolaysiz bir sez-
gi karsisindayiz, sair igin ilham, kahraman i¢in iggudu
ne ise insan icin de bu sezgi odur., Tefekkiir bir savas ala-
ni: akil kendi kendisiyle savasir bu alanda, stipheyle, saf-
satayla, hata ile savasir., Ama tefekkirin ustiinde apay-
dinlik bir boélge var, akil tefekklire basvurmadan hakikati
kavrar o bélgede, ¢linkii hakikat hakikattir; ve Tanr in-
san hakikati kavrasin diye yaratmistir akli, nasil ki goz
gormek, kulak isitmek i¢in halkedilmigtir.»

2 — Bilgi konusu olarak
a) Nisbet...

b) Nazari manada izah prensibi. Hikmet-i viicud...
«Insani hayvanlardan istiin kilan melekelerden biri de es-
yanin hikmetini kavrayabilmesidir.» (Cournot).

c¢) Normatif manada, illet, saika, delil. «Goénlimde
kendine gbre saikler var.» Hakli oldugumuzu ispat igin
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si var. Bunlar ¢ok daha degerli suphesiz fakat her an de-
gisebilir; belli bir medeniyetin kazandirdig: ortak hazine,
baska bir deyisle: muiesses akii».

Burloud da gbyle demis: «Miiessis akil bir insiyaktir,
miiesses akil ise bir aliskanhklar butint...-

Foulquié¢ ve Saint-Jean'in lugatinde aklin cesitli tarif-
leri sbyle siralanmas:

«1 — Insan dasincesinin mutlak 6lcisi. Cok defa Tan.
n ile eslestirilir. «Bagvurdugumuz akil, cihansimul bir akil-
dir. Degismez ve zaruri bir akil, Degismez ve zaruri oldu-
guna gore ilahi akilla aynidir.s (Malebranche).

2 — Felsefede ve hergiinkii kullamhsda, akilli bir
hayvan yahut hayvan-1 natik olarak tarif edilen insana
mahsus distince tarzi. «<Akil, esyanin hikmetini kavrama
kabiliyetidir» diyor Cournot. Bu kabiliyete enfiisi (sub-
jektif) akil da diyebiliriz (distiinen sijenin akli); bu aklin
kavradig1 hikmet ise nesnel (objektif) akildir.

a) Kabiliyet veya meleke olarak. kiyaslar yapma kabi-
liveti yani olaylar veya mefhumlar arasinda zaruri mina-
sebetler kurmak kabiliyveti yahut bu milinasebetleri kav-
rama kabiliyeti, yahut da, kiyasin gatis1 akhin prensipleri
olduguna goére, dlslince akil prensiplerine dayandigina go-
re: prensipler melekesi (bu meleke prensipler kurma gilict
de olabilir, bir prensipler sisteminden ibaret de olabilir).
Bu manada akil duyu, insiyak, kalp, duygu mefhumlarinin
ziddidrr.

Miuteradifleri: Zeka, muhakeme, sagduyu.

Yalmz zekd da, muhakeme de, sagduyu da hadsidir
ve girift bitinleri bir bakista kucaklar; oysa aklin yolu
kiyasdir, ekseriya mekanik, daha dogrusu metodik bir se-
yvir takib eder.,

«<Aklin erisecegi son basamak, kendini asan sayisiz
mefhumlarn varligim idrakdir.» (Pascal)

b) Bilgi konusu olarak: Izah yolu veya prensibi; anla.
tan veya hakli ¢ikaran; bir kararin sebebleri. Miteradif-
leri: neden, illet, sebeb, esas.
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<Filozoflar sebeb fikri lizerinde uzun uzadiya dusin-
mus ama esyamn hiikmeti Gzerinde pek kafa yormamis-
lar, oysa esyanin hikmeti mefhumu, ¢ok daha genel ve di-
zenleyici bir mefhum, sebeb mefhumunun 6nemini kavra-
mak ve hudutlarini ¢izmek igin de o &lgliye basvurmak
lazim.» (Cournot)

<Esvanin hikmeti fikri herseyi aydinlatir, herseyi di-
zenler, ahlak¢inin da, siyasetginin de, tarihg¢inin de yol gos-
tericisi; tabiyecinin, fizikc¢inin, hendesecinin oldugu gibi,
Bir kelimeyle herkesin mesalesi: demek ki filozofun da me-
salesi olmali; esyanin hikmetini kavrama hatta muphem
olarak sezme kabiliyeti, kisi aklinin en blyuk mazhariye-
ti ve ayirici vasfi olmalidir.» (Cournot)

«Bir davranist bir c¢ok sebeblerle izaha kalkanz da,
asil saiki soylemeden gegeriz gok defa. (Jones) (%)

6) «Kendilerine «rasyonalist» diyen ve bir gogu ilmin
belli konularinda isim yapmug ilim adamlarindan kurulu
toplulugun 19864'lerde yayimladig1 ltigat bu konudaki ¢ag-
das duslinceyi soyle oOzetliyor: <Aklin rasyonalist davrani-
sivla ilgili manasy su: insamin mefhumlar kurmak, bilmek,
anlamak, istidlaller yapmak, ispat etmek, ve netice olarak
lkendini yonetmek melekesi, Bu meleke, imanin konusu
olan vahiy eseri bilginin ziddidur.

Metafizikg¢iler igin saf ve hadsi bir akil vardir, id-
raklarimizdan bagimsiz, cihangiimul ve ezeli, Vahiy, bitiin
insanlarda musterek ve hepsinde birbirine benzeyen bir
akil, Eflatun gibi bazi filozoflar icin akil, tabiat1 ve ka-
nunlann, ahlakin temellerini ve kurallarini kabli olarak
kesfetmeye yarayan bir vasitadir. Leibniz'e gore «cihansii-
mul ve zaruri kakikatlerin merkezi.» Metafizikcilerin bu
soyut akli karsisinda, tecriibi bilgiye dayanan bir akil var-
dir: ampristlerin akli. Mutlak hakikat kabul etmeyen, kab-
I bedahat tanimayan, bir seyin kesin olup olmadigim
kontrolden sonra kararlastiran rasyonalistlere sorarsaniz,
insan akli en mitekamil hayvanlarda zaten mevcud olan
melekelerin gelismesinden dogmugtur. Toplumun ve tari.
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hin igine dogmus, tabiatle temas ede ede, tabiat olaylar
tizerinde calisa ¢alisa ve sosyal hayat icinde gelismistir.
Soyumuza oldugu gibi bahsedilmis degildir, insan tarafin-
dan ferdi ve sosyal faaliyet sayesinde kazamimistir, Da-
yandig: bilgiler gibi, o da sonsuz bir gelismeye namzettir,
demek sonuna kadar eksik olmaya mahktumdur.

Akil, elde ettigi neticeleri, tecriibenin denetimine sun-
mak zorundadir. Boyle bir ¢aba iginde ve biiyiik bir kont-
rolden gecerek giiglenir ve olgunlasir; bu arada gézlemlenen
olaylarin yektinu da artar; bu olaylarin gézlemlenmesi, il-
mi ve felsefi rasyonalizasyonun baslica konusudur.» (1)

1 — ISLAM'A GORE AKIL
Kamuslarnn Yildiz Alacasinda

Akil kelimesi Arapga’dan alinmis bir isim; basglangig-
ta: baglamak, yasaklamak anlamina kullamimig Ayrica
deveyi baglayan kostege de akil denmis. Bitun mugtakla-
rinda imsak ve imtisak (gekinme, kendini tutma) manasi
var.

Daha sonra anlami genislemis (a) ilmi anlayacak kuv-
vet; (b) bu kuvvet sayesinde elde edilen ilim.

En eski kaynaklara gore esyanin hakikati kendi-
sivle bilinen yeti... Kimine gére basg, kimine goére kalb.
Gériinmeyeni vasitalarla, goz ontinde olanlari miigahede
ile idrak eden soyut cevher.

«Felsefe Ansiklopedisi'nde aklin Islami kaynaklardaki
gesitli manalarini sergileyen Namik Canki, bunlarin hep-
sini su ciimleyle 6zetler: «Kuvvey-i zihniyenin faaliyet-i
muntazamasi.» (**)

Ahmed Naim Bey'e sorarsamizz Ruhun akildan fark::
ruh, kiilli hakikatleri idrak eder; akil, par¢ga par¢a haki-
katleri ve manalan kavrar. Biri, «Mudrik-i killiyattir; di-
geri killivat-1 clizziyat icinde mudriksdir. (*3).
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belirtivorsa, o nass'in gercekten sabit olup olmadigina ba-
kalir. Sayet muteber rivayetle sabit olmamigssa reddedilir.
Eger nassin subutu kesin, fakat belirttigi hitkiim akla ay-
kit distyorsa, akla uygun bir sekilde yorumlanir (te'vil).
Cinkil <sahih nakil sarih akla aykir1 diigmez» ilkesi fs-
lamda temel bir ilkedir.

islam felsefesinde akil, «Madde olmayan, fakat madde-
ye tesir eden bir cevherdir.» Farabi ve Ibn Sina metafizi-
ginde alkil buyuk bir rol oynar. Bu iki filozofun, fikirlerine
¢ok deger verdigi Aristo'ya gore akil ikiye ayrilir, Birincisi
bedenimize bagh olan pasif (muanfail) akil. Bu, yaradilista
insanda mevcuttur, yazisiz fakat yazilmaya elverisli bos bir
levha gibidir. Ikincisi de aktif (faal) akildir, Bu akil ilahi,
ezeli ve ebedidir, maddi degildir, Aristo'nun bu faal akh
onun Tann telakkisi olabilir. Farabi ve Ibn Sina metafi-
zigine gore de Allah madde olmadig gibi maddeye muhtag
da degildir. O halde o, akildir, <akl-1 a'lasdir, O, kendini
kendiliginden aklettigi (idrak ettigi) igin <akil»dir, bu
durumda onun zat idrak edilmis oldugundan «ma'kul»diir
de.

fslam felsefesinin kurucularn sayilan Farabi ve ibn
Sina kainatin yaradilisim akillar (veya feyz ve sudur) na-
zariyesi ile izah ederler. Buna gore varligl zaruri olan
«Ilk-in (Allah) kendi zatimi akletmesinden <birinci akile
sudur etmis, Birinci akil bir nevi melek olup madde ve ci-
simden minezzehtir; ikinci varlik sayilir. Ikinci varligin
ILK'i akletmesinden «ikinci akil», ondan da «iigiincii akil»
sudir edip akillar, baska bir deyigle melekler zinciri de-
vam eder. Nihayet on akil meydana gelir. Ikinci akildan
itibaren her bir aklin yaninda bir de felek olusur. Boylece
on akil, dokuz felek viicut bulur. Onuncu aklin ad: «faal
akil»dir ki Cebrail'e tekabiil eder, Gerek bu akillar, gerek
felekler semavi ve ulvi varhiklardir. Madde diinyas: bun-
lardan sonra baglar.

Akhin hukumleri (Ahkam-1 akliye): Bir seyin, bir mef-
humun «varolugs mefhumuyla minasebeti konusunda ak-
lin verebilecegi hukiim Ggtur:
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1. Varolus mefhumuna baglanmas kacinilmaz (za-
ruri) olan, vacip. «Allah vardir=, «Doért sayis1 ¢ifttir» gibi.
Vacip, varhig: kendinden nlan, varolusunda baskasina muh-
tac bulunmayan ve yoklugu kabul etmeyendir.

2, Varolus mefhumuyla asla bagdasmayan, mubhal,
~-mimteni», «Dort sayis: tektirs gibi. Muhalin yoklugu ken-
di geregidir, varolmas: kabil degildir.

3. Varhg da yoklugu da esit olan, miimkin, caiz. «In.
san vardir, yaz: yazma ozelligine sahiptir» gibi.

Akl1 Evvel: i1k akil

Felsefe. Farabi ve Ibn Sina metafiziginde akl-1 a'la olan
Allah (valid) tam ilk stdur eden varlhk, melek mahiye-
tinde kabul edilen on akhin birincisi.

Tasavvuf, Ilk akil, Allah’dan ilk siidur ve zuhur eden
varhk Hz. Peygamber’'in hakikati, mahiyeti, nuru ve ruhu.
Cebrail dahil biutiin varliklar bu nurdan ve bu nur ic¢in
varatilmistir. Aslinda kinaye olmak Uzere Cebrail'e meca-
zen akla evvel denilmistir.

insanlarda yaradilisgtan mevcud olan akil mertebele.
rinin peygamberiere has olan en ylksek derecesi, Kuvve-i
kudsiye, Ilahi ilmin kainatla alakali yam. Ol¢liye sigma-
yan, simirlandimlamayan ve vahyin kaynagini teskil eden
ilahi ilim, Hakikat-1 Muhammediye, Nur-1 Muhammedi,
akl killi, akl-i ilahi.

Akla Kiill. Akl evvel, akla flahi, akl-s hilli, iniversel
akil, nur.1 Muhammedi,

Felsefe, Ilahi olmakla beraber akla evvelden asagl
merteébede bulunan, maddi olmayan fakat madde alemine
vakin, bulunan ilim; on aklin onuncusu, akl-1 faal. Akl
kiill dogiru ve sasmaz olgudiir; yanilmaz, bilmedigi bir sey
olamaz,

Akl kalli, Kalli akil,

Felsefe. Universel akil Hz. Muhammed'in manevi ve
ruhani mahiyeti, Nuri Muhammedi. Hakikat-1 Muhamme.
diye, akla evvel, akl-1 Ilahi, akl1 kill.
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vuran Seytan'dir. Akil, kér adamin elindeki asaya; ilham,
gozi gdéren adamin elindeki mesaleye benzer.

fbn Arabi, Fahruddin Razi'ye yazdig bir mektupta,
akil ve nazar yoluyla Allah'in bilinemiyeceginden bahse-
derek kendisini kesif ve ilham yoluna davet etmistir.

Mutasavvuflar akil terimine feyz, ilham ve kesf méana-
sim1 vermislerdir. Kelamda akil suura dayanan bir ilimdir.
Tasavvufta akil kalbe dayanan dini his, heyecan, vecd ve
irfandan ibarettir,

Akl-1 maas, Maddeye dontik akil.

Felsefe. Akla kallin idaresi altinda, maddeye dontik,
maddi ve beseri captaki disiinme kuralina bagh olan ze-
ka. Akla maas eksik ve tek yonli bilgi saglar. Hatta onun-
la Allahin (tamamen) taninmasi imkansizdir. Nitekim,
<Allah akil ile idrak olunamaz», denildigi vakit akl-i maas
kastedilir. Akl evvel, akla kill ve akl-i maas’in temsili
anlatimi soyledir: Akl1 evvel glines, akla: kill glnes ay-
dinligimin dustigd su {ayna), akli maas da bu suyun bir
duvara yansiyan parlakhg gibidir. Suya bakan aynen gii-
nese bakiyormus gibi onun seklini goriir, Ne var ki gi-
nese bakan basim yukanya kaldirir, suya bakan ise onu
asagiya indirir, Aynen bunun gibi ilmini akl-1 evvel'den
alan, kalbinin nurunu ilahi ilme yukseltir, akl-1 killiden
alan ise bu nuru kitaba g¢evirir; ondan kainata dair bilgiler
alir.

Akl-1 matbu’, Akl-1 mesmu’ (Fitri akil - Tecriibl akil).

Felsefe, Islam bilginleri akh tarif ederken iki 6nemli
nokta uzerinde dururlar: insanda hem yaradihigtan mev-
cud bir akiin bulundugu, hem de sonradan edindigi tec-
rubelerle ikinci bir akil kazandigi. Eski Yunan filozoflarin-
dan Sokrat, Eflatun ve Aristo'dan itibaren ginumiize ka-
dar bir gok disiiniir, insanda dogustan mevcud bir haki-
kat bilgisinin bulundugunu kabul etmistir, (Rasyonalizm.)
Alimlerimize gbére biitin varliklarin degismeyen gergek-
likleri thakaik.a esya') vardir ve insan hakikatleri idrak
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edecek sekilde yaratilmistir. Insan tab'inda fitri olarak ve
dogusian mevcud olan bu kudrete «akl-1 matbus denilmis-
tir. Bir de tahsil, terbiye wve tecriibe ile elde edilen bir
yetenek var ki, buna da «akl-1 mesmu' «(isitilmis, kaza-
nilmis akil) denilmistir; tecriibi akil ve dusiince (Ampi.
rizm). Hz. Ali'ye nisbet edilen bir izaha gére akil matbit’
ve mesmu’ olmak uzere ikiye ayrihir: Matha' akil bulun.
madigi takdirde mesmu' aklin hi¢bir faydas: yoktur; tipk:
gérmeyen goze gunes aydiniiginin fayda vermedigi gibi
Akl mathi’ Allah vergisidir; bununla beraber her insanda
aynir derecede bulunmaz. Akl-1 mesmil’ ise insan tarafin-
dan elde edilir.

Akl-1 mead. Neticeye, 6lim 6tesine donik akil,

Kelam, Hz. Peygamber'den «Akilli, nefsini kontrol al-
tina alip olamiinden sonraki ebedi hayat igin hazirlanan
kimsedir,» mealinde rivayet edilen hadisde bu akla isarzt
edilmektedir, Gazali, insan igin nihai hedef kabul ettigi
bu akli soyle anlatir: «Dogustan mevcud olan akil oyle
bir noktaya varir ki, butin hadise ve varhklarin neiice-
sini sezer, asag zevklere gotiiren arzulara hakim olur. 5o
bu glcl elde eden kimseye gergcek maéanada «alalli- deni-
lir. Cliinka bdylesi biitlin davranislanni dinya menfaat ve
zevklerine gtre degil, hadise ve egyanin neticelerine gore
ayarlar. Bu ¢esit akil da sonradan elde edilen (mesmu’!
bir akil olup insam diger hayvanlardan ayirir.»

Alka Selim, Sagduyu.

Kelam. Saptinlmamis, yaradilisindaki diirtstligd ko-
ruyabilmis akil; hiukiim ve kararlarinda dogruyu bulan
akil, sagduyu. Islamiyetin telakkisine gore biitiin insanlar
selim bir yaradiligla (fitrata ilahiyye) dogarlar. Hz. Pey-
gamber’in, «Her cocuk, tabii fitrat (Islam yaratilisi) tizere
dogar...» diye baslayan hadisleri de ayni konuyu teyid
eder. Nasslarin umumi ifadelerinden ¢ikarilan neticeye
gore, ilahi ve islami yaradilhisi bozulmayan, yani selim nok-
tadan ayrilmayan insan akli ve vicdani, iyilikle kotulagun

185



avirdedilisinde onemli bir olglidiir, Naslarda iyilik ig¢in
«ma'ruf», kotulik icin de «munker» kelimesi kullamlr.
«Ma'ruf» akl- selim tarafindan bilinen, taninan, daha dog-
rusu vadirganmiyan; «munker» ise tamnmayan, yadirga-
nan demektir. Hz. Peygamber'in su sozleri de selim yara-
dilis1 bozulmayan akil ve vicdamin Onemini belirtir: <in-
sanlar (diger bir rivayette miftiler) sana fetva verse de
sen kendi kalbine damsg.» (*°)

Siirin Bulutlar1 Arkasinda

Sairler zaman zaman yuceltmis akli, zaman zaman ko6-
tilemis. Her birinin akildan anladig: bagka. Senihi'ye go-
re Hz. Peygamber, akl-1 kull ve ilm. kalldur:

Sana nisbetle kemine katra olmaz ilm.i mahlukat
Ulumun bahr-i bi payam sensin Ya Resilallah.

Nefi, akildan daha c¢ok akl-i maasi anlamig olacak ki:
Tevfik refik olmayacak faide yoktur.
Her kim burada akla uyarsa zarar eyler,

demis, Ziya Pasa'ya sorarsaniz:

idrak-i meali bu kiiciik akla gerekmez
Zira bu terazi o kadar sikleti ¢elimez,
Namik Kemal:
Giérmedik bir tavra hikmet ciimbiis-i eflakten
Akla kiill var ise kalmis kuvve-i idrakten

diyve dil uzatmis akla. Daha da ijleri vararak fesad-1 alemin
sugunu akla yliklemis:

Alemin tavrinda hi¢ asar-1 hikmet kalmamisg
Akl- faalin meger hiikminde kuvvet kalmamisg.

Iyi ama aym yillarda bir baska ses duyuyomz. fslami an-
layisa daha yakin bir ses:

Hak yol aramak vacibedir akl-1 selime
Tevfikini isterse Hiida rahiber eyler
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diyen Sinasi’'nin sesi. En iyisi sairleri bir yana birakip ilim
adamlamnna doénelim. Once bir miistesriki dinletecegiz: T.
J. D2 Boer.

Isiam Ansiklopedisine gore Akil:

«<Nus, ratio, intelectus, inteligentis, Bir c¢ok bakimlar
dan Yunani logos doktrinine, yine bir c¢ok bakimlardan
«christologie»deki logos’a benzeyen Yeni Eflatuncu felsefe-
de akil, ilk bazen de ikinci ayn-t sabit'tir, ilk illet olan
Allahtan sudir eder. Yaratilan ilk ayn-1 sabit olmak si-
fatiyla, Allah’in dinyadaki ilk «mimessili» veya «<resulii»
diir. Akil bu Yeni-Eflatuncu méanada hadisde de karsimiza
cikar,

Akil, hareketin sirf zihni, kevni (kozmolojik) bir pren-
sibi olmalk Uzere, Aristo metafizigi ve mufessirlerinin «nus»
una tekabiil eder,

islom messaileri, uluhiyeti akil tabiri ile ifade ederler;
cink akhn sifatlari, yani akil ve makul, ilahi cevherin
vahdetine higbir halel getirmez, Akl, adedi ona varan
«feleklerin ukul»u takip eder: felek-i aksa, felek-i sevabit
ve yedi seyyare ve nihayet kirre.i arz (veya felek-i tahtel-
kamer). Felek.d iahtelkamerin de ruhuna daha dar bir
manada olmak Gzere akl-1 faal (agens) derler. Bazan «fa-
al» sifat1 Allah’a yakin olan melekler igin kullanilir ve boy-
lece akl-1 faal Cebrail'in ismidir.

Islam alimleri, akil bahsini incelerken, hareket noktasi
olarak Aristonun <«De Anima»s1 ile Afrodisias’h Isken-
der'e ve Fisagor'un Terbi'ine dayanir, insanin once ilim,
sonra da amelinin inkisaf derecelerini sayar ve izah eder-
ler.

1) Akl heyulani veya bilkuvve akil (insanin gerek
mucerred olarak, gerek baladan —hususi maddi esyanin
zatimi— idrak etmek istidat veya kabiliyeti).

2, Akl bilmeleke (bilginin unsurlarinda veya prensip-
lerinde céari olan akil).
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3) Akl bilfiil (faaliyveti aninda begeri ak:l).

4) Akl mistefad (begeri akil, suretler verici olan
akl-1 Taalin bir mevhibe.i kemali olmak {lizere bu ismi ahr).

fnsanin bir iktisap melekesi oldugunu kabul edenlere
gore de akla miikteseb vardir. Umumiyetle akl-1 iimi ile
akll ameli birbirinden ayrihr., Akhn zidd: <hisstir, (*).

F. Rahman bu malumata gsunlar1 eklemek ihtiyacim
duvmus. «Miitekellimine gére akil, menba-1 marifettir, bu
vasft ile nakl'in ziddidir. Bu maéanada fitrat ve tabiat da
kullamlir. Demsk ki akil, vahyin disinda, hakikatle hatayi
idrak eden tabii bir vasitadir (bdylece stoacilarin logos'una
tekabll edzr; Stoacilar, logos'u hayirla serri tefrik etmele-
rine yarayan tabii bir nur saymaktadirlar). Biitlin insan-
larin sahip oldugu bu akla rey-i miisterek de denir (Farabi),
Farabi ile Ibn Sina'nin «Cumhur'un goriisii» diye adlandir-
diklar1 nokta-i nazar da aklin bu manasiyla ilgilidir; cum-
hur'a gore akil, hayirh bir amele sevketmelidir insani, oyle
ki firtatca koti olan insan ne kadar fatin olursa olsun
akil bir insan degildir; burada akil hizmet demektir.

Onlara goére akil, ruhun dislinen veya bilen kismudir,
bu sifatla idrakin ziddidir. Ne var ki, bir ¢ok yazarlarda
akil ruhun pargasi olarak ele alinmaz; ruh, zihnin daha
asagi melekeleriyle sinirlandinhir; akil ise, viicudun digin-
da, fesat kabul etmez bir cevher olup mahiyetce ruhian
farkhdir (Aristo'nun psikolojisinde de karsimiza cikan bir
kansikhik),

Umumiyetle akil, nazari ve ameli diye ikiye aynlr.
Nazari akil cevherleri (quiddites) yahut kiillileri (univer-
sels) yakalar. Oysa ameli akil gelecekteki ameller Gzerin-
de disunir, igtaha melekesi vasitasiyla. viicudu iyiye sevk
eder.

Insanda nazari aklin inkigafi, akidenin en cok ve en
genis miinakasalara yol agan kismdir, Aristo «De Animas
nin kisa ve oldukga karanhik bir bélimiinde sdyle demis:
«Insanda potansiyel olan akil, ezeli olarak faal (agent)
kalacak olan bir akilda tecelli eder, Fakat aklin bilkuvvz
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akla (potansiel) etkisi, 151§1in gézimiize yahut sanatginin
malzemesine olan etkisine benzer.»

Afrodisias'h Iskender'e gore aklimiz, menseinde, saf
bir potansialite’dir, fakat akil yoluyla tecelli eder, bu faal
akil Allah'dir. Tecelli eden aklimiz miiessir degilse intel-
lectus in habitw’dur, muessir olunca intellectus in actu
olur, Daha sonraki tefsirciler, Iskender'in faal akilla Al-
laht ayn1 sey saymasina iliraz ederler; faal akil da insan
ruhunun bir clizidir onlara gore.

Musliman filozoflar ise, akli faal'i muteferrik akil-
larin en asagis: telakki ederler; akla faal, maddi nesneler
icin ferdi kaliplar ve insan akli i¢in kGlli kaliplar tasav.-
vur eder; bunun igin de vahib-il stiver adin: alir.

Farabi i¢in tecellinin ilk safhasi, faal akil yoluyla mad-
deden kaliplar: (suretleri) tecrit etmektir. Ikinci safha,
aki-i faalin bu tecellisinden sonra (akl bilfiil) kendj lze-
rine donmesi ve makuleleri idrak ederek akl-1 mistefad
(intellectu acquisitus veya adeptus) olmasiyla gergeklesir.

ibn Sina icin (Es Sifa), potansiyel akil (akl bilkuvve
yvahui akla hesyulani) aksiyomatik hakikatleri (bilmeleke
akil) kavrayarak tecellisinin ilk safhasina vanr, Ikinci saf-
ha (bilfiil akil) mahsusat-1 ula veya beddahatlere daya-
narak, mahsusata taliye'yi kavrayinca gergeklegir, Son
safha (akl-1 mistefad) potansiel aklin bu mahsusati ger-
cekten temasa ettigi ve faal akla musabih hale geldigi
merhaledir.

Yeni-Eflatun felsefesinden ilham alan Ibn Sina, kalli’
nin ctizi fenomenlerden istintac yoluyla elde edilemeyece.
gini, ancak faal aklin bile vasita hads yoluyla kiillilere
varabilecegini ileri stirer. Insan tekamilinin son safhasi,
akl-1 insani, faal alkilla aynilesince gergeklesir; bu da Fa-
rabi ve ibn Sina'ya gére élimden sonra kabildir; ibn Riigd
ise boyle bir vahdetin dinyada mumkin oldugunu kabul
eder,

Yunan ve Araplara ait olan bu akidenin belli bash
glcgliklerinden biri akhin ferdiligidir; akil vucuda bagh de-
gildir ve cihangimuldir; akhn ferdiligini kabul ederler
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ama duslincenin sijesi de fert olarak «ben»dir, fakat bilgi
nazariyelerinin temel prensibi obje ile sujenin ayniyeti
oldugundan, ferdi ben'in mahiyetini belirtemezler, Bu giig-
liikk ibn Riisd'de zirveye varr; Ibn Riisd biitiin insanhk igin
aklin tek oldugunu séyler ama nazariyesi tefekkir fiilinin
ferdiligini izah etmez,

Islam filozoflar1 birbirinden ayrn akillari (ukul-u mu-
farika) kabul ederler, her daha agsag: akil daha yluksek bir
akildan neget eder. Cismani olmayan bu varhklar, umu-
miyetle on tanedir, hepsi de canlidir, her biri kendi saha-
simi (felek) halk ve idare eder, bu sahalar da hayatla mut-
tasifdir. Yunan ve hiristiyan mutefekkirleri gibi Islam fi-
lozoflar1 da ukul.u mufarika.y1 bazi meleklerle aynilesti-
rirler. Ukul-u mufarikanin sonuncusu akl-1 faal olup, bir
ismi de Cebrail'dir, Cebrail tahtelkamer felek'i yobneien
akildir.» (*7)

Cagdas Bir Arap Felsefecisinin izahlan:

Ansiklopedideki bu malumat: anlamak icin Oria-cag
dinyasina hakim olan felsefeleri tanimak lazimdir. Oku-
yucuya yardimc: olmak i¢in Misir alimlerinden Abdurrah-
man Bedevi'nin «Histoire de Philosophie en Islam- adl
eserinin 2. cildinden akla ait (intellect) bazi parcalar ak.
tarmak ihtiyacimi duyduk.

Bedevi, el-Kindi'ye ayrilan boélime soyle bashyor:

«<Aristo'da, orta-gcag hiristivan yazarlarmmin da, Musli-
man yazarlarimin da lUzerinde durdugu bir ciimle var, Cin-
kii tistadin spiritualist temayillerini bulduklarimi sanmis-
lar o cimlede, «Akil, bazan disinilr, bazan disiinmez de-
mek caiz degildir. Zira akil viicuitan ayrihnca esas mahi-
vetini kaybeder. Olimsiz ve ebedi olan yalmiz yasayan
akildir» (de Anima).

ilk sakirdler, bu beyani spiritualist yénde anlamamisg-
lar. Afrodisias’lh Iskender, Ustadin bu goérisiine biiyiik bir
ilgi duymus ve konuyu iki eserde ele almistir: Ruh ve Akil
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Iskender'e gore g gesit akil vardir: 1) ilk akil, 2) in-
tellect Habitus, 3) Faal Akil,

flik akil (Hylique) maddeye benzer, Muayyen degil-
dir fakat tayin edilebilir, Aristo'daki bil kuvve akil, Sekil-
sizdir, her sekli alabilir. Oliimsiiz de degildir. Iskender
icin 6limsiz olan akil, yalmz akl. faal (intellectus Adep-
tus'dur). Ilik akil, her insanda vardir ve insana mahsus-
tur. Akla faal ise insamin vasiflarindan degildir. insanin
disindadir, yine de insam etkiler. flik akil, insan yasadik-
¢a yasar. Vicuda ait bir suret olup onunla besraber yok
olur. Intellect habitus'a gelince Aristo bundan séz etmez.
flik akhin hususi bir halidir, ilk prensipler veya Ibn Sina’
nin deyisiyle ilk kavramlar onda meknus'dur. Hukiimleri-
mizin temeli de bu prensiplerdir. Demek ki ilik akil sa-
dece bir potansialite olarak kalmaz bir riisuh elde ederek
idrak kabiliyetine yiikselir. Ug akil arasinda en tstinii akla
faaldir. Idrakler alemini aydinlatan bu akildir, ilik akil
onun sayesinde kuvveden akla geger. Akl-1 faal esyanin
maddi ortastinii kaldirarak onlarmn anlasilir hale getirir.
ilik akla minfail akil da denir. ilik akil, ilk kavramlan
akl-1 faal sayesinde idrak eder. Faal akla intellect adeptus
da denir. Ciinkii disardan bize etki yapar, ilik aklin nihai
sekli olan intellect adeptus, yva akl-1 faal'e dogrudan dog-
ruya iliskilidir yahut ta akl-1 faalin kendisidir.

Bedevi, Farabi bahsinde de soyle diyor: Farabi akl
dorde ayirr: 1) ilik akil, 2) bilfiil akil, 3) adeptus akil,
4) akla faal. Iskender'e gore akla faal'in mertebesi g¢ok
yucedir, Hatta Cenab-1 Hakkin kendisidir bu akil, 6liim-
stizdir, yokolmaz ve ebedidir. Iskender’in akil hakkindaki
eseri Arapcaya gevrilmis, XVI asirda da Arapcadan Latin-
ceye aktarilip yayimlanmis.

Filozof El Kindi'nin de «fil akl» isimli bir risalesi var.
Ayasofya kitiiphanesinde bulunan tek sayfalik bir risale.
Bu risalede en muteber Yunanca kaynaklarn hulasa etmek
istemis. El Kindi Afrodisias'lh Iskender'in adini anmaz.

fslam filozoflari, intellect adeptus yerine akl-1 miiste-
fad veya el miustefad min haric tabirini kullanirlar. El
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Kindi'ye gore akil dérttir. 1) akla bilfiil, 2) akl-1 bil kuv-
veden fiile gegen akil, 4) beyam akil (intellect demostra-
tif). Akl1 bevaniyi bazi yazarlar yanlis okumug ve akla
sani diye bir tabir ggkmis ortaya.

Farabi'yve gegelim:

Farabi, akla ayirdig bir eserinde aklin alti ménasim
sergiler: 1) Zeka, 2) miitekelliminin anladig1 akil, 3) tabii
nur, ilk prensipleri idrak ettiren gii¢, 4) Ahladki basiret,
onun sayesinde iyiyi kotliden ayininz, 5) Aristo'nun s6zi-
ni ettigi dort akil: a) bil kuvve akil, b) bil fiil akil, ¢) akla
mistefad, d) akl-1 faal, 8) her ¢esgit bilginin kaynag: olan
Cenab.a Hak

Farabi'nin verdigi bu alti mana birbirine yakin ol-
makla beraber birbirinin aym degildir. ilk manada alal:
akla selim (sagduyu)., Doérdincii méanadaki akil insanin
sahsi tecriibesine dayanir, Bu vasif Omir boyunca kaza-
nilir, akl1 selimin hikmetinden daha incedir. Ikinci ve
iglinct méanada birbirinden farklidir, Ugiincii mana vahiy
ve mistik sezis iken, ikinci mana ile Farabi miitekelimin
aklini kastedir.,

Aristo'nun da Anima’sinda gegen akli Farabi goyle an-
latir: Bi fiil akil, bir ruh veya ruhun bir kismi veya ruhun
melekelerinden biri. Bununla esyanin 6zand (mahiyetini)
ve suretlerini tecrid ederiz.» (%),

Intellect ve Ismail Fenni'de AKkl:

Intellect lafzi Ortagagda bitiin manalariyla «<nus» ke-
limesini karsiliyordu, Nus, Ratio’'dan ayri bir mefhumdu,
ratio bir istidlal melekesi idi, oysa intellect lafz1 daha me-
tafizik, daha <gnoseologique» (tasavvufi) bir mana ile
yukladir: dstin bir idrak melekesi, Bu itibarla hassasi-
yetten de hads'dan da baskadir. Artik kullanilmaz olmus-
tur, yalniz «intellect actifs, «intellect agent» gibi tarihi bir
takim tabirlerde yasamaktadir.» (Lalande).

Ismail Fenni, intellect'i akil'la karsihyor. Akil ise <hii-
kiim vermek, istidlal etmek, muvafakat ve telazum nisbet-
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lerini idrak etmek kuvvetidir» dedikien sonra akh kisim-
lara aymmyor: 1) Akla bilfiil, akl-1 faal (intellect agent, ac-
tif, en acte). Aristo'ya gore duyular yardimiyla edinilen
bilgileri tanzim ve tertip etmesi, hiikiim vermesi, temyiz
ve istintac ve ilmi bina ve insa etmesi sifatiyla akil, 2)
Akla munfail (patient, possible, passif) bilgileri duyular
vardimiyla elde eden akil, 3) Akl heyulani (hylique, ma
teriel), 4) Akl-1 killi Giniversel, divin).» (1)

M. Zeki Pakalin da Islam alimlerinde aklin cesitli ta-
riflerini sergiliyor: «Zatinda maddeden miucerred, fiilinde
maddeye mukarin bir cevher. Akil, nefs-i natika'dan iba-
ret olup, her fert onu «<ben» demekle isaret eder,

Bir kavle gore akil, Cenab-1 Hakkin beden-i insaniye
miiteallik halk ettigi br cevher.i ruhanidir. Diger kavle go-
re akil, kalpte hak ile batili tefrik eden bir nurdur, Diger
kavle goére, beden-i insaniye taallukat-u tedbir ve tasar-
rufia miiteallik ve maddeden miicerred bir cevherdir. Di-
ger kavle gore akil, nefs-i natikanin bir kuvvetidir. Akil
baskadir, nefs.i natika baska, Cunku kuvvet, zi kuvvete
nispetle bir emr-i mugayyirdir. Akil, kesici elindeki bigak
gibi bir aletten ibarettir. Bir kavle gére akil, nefis, zihin
aynl sey olup, idrak itibariyle akil, tasarruf itibariyle ne-
fis ve istidat itibariyle zihin tesmiye olunmustur. (*).

IV — iISLAM YAZARLARINDA AKIL

ibn Haldun'a gore akl:

islam diisiincesinin en rasyonalist temsilcisi ibn Hal-
dun, akli gok defa «raison», bazen de «intelligence» ve «in-
tellect» karsiliga olarak kullanilir,

«Sofiye miiritleri arasinda budalalar ve ahmaklar da
vardir, bunlar akill: kisilerden ¢ok delilere benzerler, Fa-
kihler igin sorumsuzdurlar ama, velilerin hallerini de gos-
terir gaipten haber verirler. Meczuplar deli degildir, yani
nefs-i natikalari bozulmamistir, yalmiz alkillarn da yoktur,
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ovsa hukuki mikellefiyetin temeli akildir, Insanlar, li-
zumlu bilgileri akil yoluyla kazanir, gegimlerini (maas)
akil voluyla saglarlar. Meczup, gecimini sagladigina, evi-
nin yolunu bildigine gére hukuken sorumlu olmas: lazim-
dir. Ahirete hazirlanmak miikellefiyetlerden kurtulmak
icin bir vesile olamaz. Meczuplar boyuna ibadet ve zikirle
ugrasirlar ama seriatin her kuralina uymazlar. Mecnunla-
rin ise ne ibadetten haberleri vardir, ne zikirden. Meczup-
lar dogustan meczupturlar, memnunlar belli bir rahatsiz-
hk yuzunden akillarini kaybederler.» (*')

«Insan, diisiincesi oldugu icin esref.i mahluktur in-
san, dustnce sayesinde Oteki insanlarla birleserek haya-
tim1 kazanir ve Allaha yOnelir, ona ibadet eder, vahye ku-
lak verir. Hayvanlan iradesine rameder.

Insanin imtiyazi, idrak ile suur. Hayvanlar duyu or-
ganlanyla dis dinyay: farkederler. Insan, tefekkiir saye-
sinde, kendi disindaki dlinyay: idrakeder; dusilince, duyu-
lar otesi bir melekedir, merkezi: beyin.

Onun sayesinde nesnelerin suretlerini kavrar ve bu
suretlerden yeni bilgiler elde ederiz. Tefekkiir, bu his.disi
suretlerin tasarrufu ve ruhun, tahlil ve terkip yoluyla, su-
retler arasinda cevelamdir,

Kur'an.a Kerim'de gegen <«efide» (fuad'in cem'i: kalb)
diisiince ménasindadir. (Gazali've gore de, «fuad, marife-
tullah'in merkezi olan ruh olup etle kanla higbir ilgisi
yoktur,»)

Aklin bir ¢ok mertebeleri var, Once dis diinyanin id-
raki: taakkul, Taakkul demek tasavvur demektir, buna
akl-1 temyizi de derler. insan bu meleke ile faydaliy: za-
rarlidan ayirir.

Akhn jkinci mertebesi, daha ¢ok yasanmis tecriibeler-
le dogrulanan <tasdik»lerden ibarettir: tecriibi akil; insana
hem, cinsleriyle miinasebetlerinde gereken reyleri (opini-
ons) ve edepleri (manieres) saglar,

Aklin uglinci mertebesi nazari akil, duyu 6tesi var-
Liklar hakkinda gercek (ilim) veya farazi (zan) bilgileri-
mizin kaynagi. Bu hem bir tasavvur melekesidir, hem de
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bir takdir melekesidir, Kazandig: bilgileri baska bilgilerle
meczederek yeni bilgiler elde eder ve sonunda  tasav-
vur-u viucuda varir, nevileri, farklari, illetleri, vesileleriyle
tasavvur-u vicud, Baska bir deyisle hakayik-1 esyayr ve fu-
sulu, ilel ve eshabi ile nefsilemir'de oldugu gihi tasavvur.
(Bu mertebede kuvvet-i fikrive kemal bulup aklhh mahz ve
nefs-i midrike olur ki hakikat-i insaniyenin manas: dahi
budur) (Cevdet Pasa Terclimesi). Akil bdylece zergek ke-
malini tamamlar ve akla1 mahz olur: nefs-i mudrike, Nefs.i
mudrike de hakikat-1 insaniyedir.» (*)

Elmah Hamdi'ye gore akil:

Aksekili Hamdi (Elmali) «Hak Dini Kur'an Dili» adh
tefsirinde su izahat1 veriyor:

«Madeni, kalb ve ruhda; sua-1 dimagda bulunan nur-1
manevidir ki insan bununla mahsus olmayan seyleri id.
rak eder. Akletmek, esbab ile musebbebat, eser ile muessir
arasindaki alakay:r yani illiyet kanununu, [drak ederek,
eserden miuessire veya miuessirden esere veyahut ikj ese-
rin birinden digerine intikal eylemektir ki, mantik de-
nilen bu intikal sayesinde, bir eser-i mahsustan (effet sen
sible), gayr-1 mahsus olan muessiri idrak etmek kabil olur
Bu idrak vasitasinin adi akildir.

Bu intikalin U¢ nevi vardir:

1. Cizziden ctizziye, ferdden ferde intikal, yani temsil
veya kiyasa fikhi,

2. Clzziden killive intikal yani istikra (induction).
Kiilli kaziyelerin ve kavaid-i fuinunun ekserisi, belki hep-
si, bu yoldan kesfedilmistir,

3. Kiilliden ciizziye gecistir ki buna da istintac (dé-
duction) denilmistir, kiyas-1 mantiki veya sadece kiyas da
denir,

Akil, bitin ilim ve fenlerin medar1 olan illiyet ka-
nununa dayanarak Allahin varligim kesfeder.

Akhn seyri iki nevidir:

195




1. Agir, tedrici ve zamani olan teemmuli seyir: fikir.

2. Bir lahzada, bir hamlede matluba erisecek derece-
de seri olan ani seyir: hads (intution). Hads da iki Kisim-
dir.

a) Tahsil, terbiye, tecribe ve mimareseden dogan
itivad melekesi, sonradan kazanilmistir, buna akli mesmu
da denir.

b) Dogustan gelen, Allah vergisi bir meleke: kuvve-i
kutsiyve, akl1 matbu veya garizi. En ylksek mertebesine
akl-1 evvel denir. Bu akl-1 evvel, kelam-1 ilahi ve nur-u
Muhammedidir. Akillar derece derece ama hepsi igin yol
birdir: tarik-i hak.» (¥)

Said Nursi'ye gore akil:

Simdi de bir baska Islam aliminin akil konusundaki
davranisini tespit edelim. Said Nursi akla karsi oldukga
insafsizdir, Ona gore, Israkiyun'un <akl1 evvel» inanci
sirk'e acgilan bir yol, Bu disilinceye gore «akli evvel Al
lahin mahluku olup ve bundan ikinci akil, ikinciden fliglin-
cii akil... ve boylece ukul-ii agare dedikleri birbirindeh tii-
reyen on akil varligi tevehhiim edilerek dalalete gidilmis-
tir. Eski felsefenin bir dastur-u itikadiyesinden olan «bir-
den sudur eder» yani <bir zattan, bizzat bir tek sudir ede-
bilir, sair seyler vasitalar vasitasi ile ondan sudir eder»
diye Kadir-i Mutlak'i aciz ve vesaite muhtag¢ goéstererek...

Halik-i Zil Celale akl-1 evvel naminda bir mahluku or-
tak vapms ve <adeta sair miilklinii esbaba ve vesaite tak-
sim etmislerdi: sirk-i azim.»

«Hlikemanin yuksek kismi olan Israkiyun béyle halt
etseler, maddiyun, tabiiyun gibi asagi kisimlar1 ne halt
etsin? Mesaaiyun da melaikeye ukul-u asere ve erbab-til
enva isminj vermig.»

«Mutezile imamlari, akli hakim ittihaz ettiklerinden
ancak fasik ve miibtedi bir mimin derecesine ¢ikabilmis-
ti.» Sunneti terk edip akla baglananlar «uzun bir minare
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ile semaya ¢ikmak hamakatinde bulunan firavun gibi fi-
ravun olur.» (*)

Bir kelimeyle ilahi nur'la aydinlanmayan akil kistah,
hodbin ve zavallidir, mahiveti esyay1 idrak edemez.

Tasavvufa gore akil:

Tasavvufda aklin ¢ mertebesi vardir. ilk basamak:
aklhh maas (akli cuz) ancak gorilen alemi (alem-i sehadet)
kavrayabilir. ikinci basamak: akla maad, irfalna terbiye
edilmis akildir ki alem-i sehadetin 6tesini gorebilir. Uctn-
cii basamak: akl-1 kill-peygamberlerin ve wvelilerin akli
Bunlar sahadet, misal, ruhlar alemi, ayan-1 sabhitiyi asms,
vahdet-e ulagsmislardir. Allah biitiin esyvadan o6nce akl-
kil't yaratmistir, Ilk tecellisi akla evvel, buna ayrnca
cevher-i evvel, ruh-: izafi, nur-i Muhammedi, ilahi ask da
denilir.

Akli kilden nefs-i kil meydana gelmis, bu ikisinden
dokuz kat gok (felek) dogmustur, bu dokuz gok ile akla
kil'in toplamindan on akil, ukul-u asare meydana gel-
mistir,

Allah akla ¢ marifet vermistir: marifet-i hak, mari
fet.i nefs, ve marifet.i ithtiya¢. Marifet-i hak'dan akl-1 be--
yvani; marifet-i nefs'den nefs-i kil neset etmistir. Kainatin
akli: akla beyani, Nefsi: nefs-i kul'dur. Mutlak hakikat
olan Allah'a varmak igin akil ve ask iki ayn yoldur Bi.
rincisi medresenin (ulemanin), ikincisi tarikatin (muta-
savvuflarin)  yoludur. Mutasavvuflara gore, akil gonli
asktan ayirmak ister, goniil ise akli birakip aska uy, der
Asik olan akh dinlemez,

Marifetname’de akl:

Marifetname'de sunlar okuruz: «Ehlullah demislerdir
ki: akil sadik bir dosttur, herseyden ibret alir, Olgun in-
sanin akli gok, konusmasi azdir, Allah, sevdigine temiz
kalb, iyi ahléak, dogru akil ithsan eder. Akil, Allah'in hitab
vasitasidir, Dinya ve ahiret mutlulugunun sermayesi
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BATIDA VE DOGUDA HERMETIK DUSUNCE

I — HERMETIK KITAPLAR

Hermetizm, diisiince tarihinin en karanhk kelimelerin-
den biri, Hermetizm, zamanimizda simya demek. Ne var
ki orta-cag boyunca Hermetik Kitaplar veya Hermes'in Ki-
taplan adi ile taninms bir killiyat var., Voltaire, Hermes'e
atfedilen bu killiyattan soyle soz eder: «Bu eski kitap pek
ciddiye alinmiyor, Belki de yerinde bir suphe. Filozoflara
sorarsaniz vice hir laf ebeligi karsisindayiz. Bununla be-
raber bu teolojik kaosun iginde insan zekasina teslim bay-
rag1 cektirecek ne hikmetler var, Gzelligi bilgelik, kudret ve
ivilik olan Tanri, alemleri diisiincesi ve kelami ile yarat-
mis. Isik, Tanrinin hem eseriymis hem de 6zii, Muhayyile-
yi kamastiran bir stri imaj. Surasini bilemiyoruz yalniz:
ne kadar unli ise o kadar da az okunan bu kitab1 bir Yu-
nanli mi vazmis, yvoksa bir Misirli m?»(!), Bilemedigimiz
bir bu olsa... Ne zaman kaleme alinmis, nerede kaleme
alinmis? Bu sorulara cevap veren de yok. Yunanlilarin
Hermes'i, Latinlerin Merkir'a, Misir'in Tot'u birbirine ¢ok
benzeyen (¢ tanri, i1k iki tanr, Bati mitolojisinde, ilmi ve
gluzel sanatlari temsil eder. Kavimlere ilahi diistincenin sir-
larin1 onlar aciklamis. Ama Yunanlhilara sorarsaniz, ne bir
din kurmuslar, ne bir felsefe. Tot'un durumu baska. Mi-
sirhilara gore Tot, mukaddes mezhebi yorumlayan 36.000
kitap yazmis. Belli ki bu rivayeti tekrarlayanlar —hatir
icin veya bilgisizliklerinden— Misir mabetlerinde bulunan
bir c¢esit ansiklopedinin muhtelif nushalarini Hermes'in
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ayr ayn eserleri saymuslar. Iskenderiye'li Clément'a gore
bu ansiklopedi, Hermes'e atfedilen 42 kitaptan ibaret. 38's1
Misir felsefesinin butintnu icerir. Oteki 6 kitap tibba,
insan vicuduna, hastaliklara, alet, edevat, ilaglara, goz
hastaliklarina, kadin hastahklarina aittir. Misirhlarnn Tot
veya Hermes diye andiklarn bu kisi ne zaman yasamis?
Belli bir seceresi var mi? Bilmiyoruz... Bugun Hermes An
siklopedisinin artiklarn diye ele alinan kitaplarin konusu
kehanetler, ilm-i nucum, tip, kimya, tabii ilimler ve fel-
sefedir. ikinci asirdan bu yana Hermes'in Kitaplan dive
taninmis hepsi de. Calinos, daha o zamanlar, bu iddiay:
mevsuk bulmamis. Modern bilginler de onun bu gérisune
katilmislar. Demek ki Hermes'e atfedilen kullivatin Her-
mes’le ilgisi yok. Bununla beraber kulliyatin felsefi kismi
lizerinde taritismalar siirmektedir. Zamanimizda hala eski
Misir felsefesinin &bideleri olarak takdim edilen hazi par-
calar, mesela Kemander ve 20 Yunanca parca, Eskilab’in
konusmast Yunan kaynaklidir, Ama bunlar Menfis mabed-
lerinde de dogmus olabilirler. Solon, Fisagor, Eflatun ve
daha 'birgoklari Misir felsefesinden bazi seyler almak igin
buralara gelmis olabilirler. Iyi ama butin o hakimlerin
Hermes'ten s6z etmeyisleri tuhaf degil mi? Hermes'in Ki-
taplarindan ilk s6z eden Yunanlhi Plutarque olmus. Plutar-
qu'dan sonra uzun bir sessizlik... Kilise babalar1 paganiz-
min oOtesinde paganizmden ¢ok daha saf bir hakikat ol
dugunu, bu hakikatin da daha 6nceki vahiylere dayand:-
gimi hiristiyvanhiZin bltiin otoritesinin bu vahivlerden gel
digini gostermek arzusuyla Hermes'in eserlerine sarilmis-
lar. Batlamyus devrinden bu yana Yunanla Yahudi dini
arasindaki ihtilaflar ylzinden nice uydurma metinler yva
yimlanmig; eski Fisagorcular, ilk havarilerden bazilari,
mevcudiyetinden haberdar olmadiklar: bazi kitaplarin ya-
zarlarn gibi gdsterilmisg.

Yayinlara veya Eflatuncularda buldugu dagimk bazi
parcalara dayanarak Hermetik felsefenin bakivyelerini bir
araya getiren ilk yazar Marsile Ficin. 1471 de Latince bir
terciime yayimlamis. Kilise babalari mal bulmus magribi
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gibi sanmimis bu metinlere, isa'nin verine Tot gecg-
mis. Misir'a gore birgok Hermes'ler var, Hepsi de ayni tan-
rinin gesitli tecellileri. Hepsi de bir ¢ok vahiylere mazhar
olmus. Bu vahiyler Misir'dan Yunanistan'a nasil gegmig?
Bilmiyoruz. Fisagor'la Eflatun bir ¢ok fikirleri Hermes'den
gelmis. Ama bugiin elimizde bulunan Fisagor'a ait metin-
lerin Misir dilinde yazilmis oldugu ispat edilememistir, Ki-
tabin dili ne Eflatun’un ne Aristo’'nun dili; Porfir ve Ani-
monius mktebinin damgasim tasiyor ifade. Bir kelime ile
Bati irfan: bir Misir Hermes'inin mevcudiyetini kabul et-
mekle beraber, elimizdeki metinlerin bitiin olarak bu Her-
mes'e at olmadigini ileri sirmektedir.» (°).

Egger'in imzasini tasiyan bu ¢ok alimce makaleyi La-
rousse sOyle bir hiikimle hiilasa ediyor: <Hermes'in Kitap-
larm veni-eflatuncular tarafindan yazilmis iddiasini kabul
etsek de su gercegi unutmamaliyiz: Hermes’in kitabi, eski
Misir gelenegini biraz degistirerek devam ettirmektedir.
Tek tanrici bir gelenek bu. Yiksek diizeyde bir felsefe.
Suphe yok ki buyuk Fisagor mektebine ve bu kanalla Ef-
latun’a ilham verecek bu gelenek., Hermes'in en glizel par-
calanni yeralti mezarhginda sahidi oldugumuz dinlerdeki
dualara cok benziyor, «Selam sana, tek ve biiyiik Tann.
Sinin olmayan, ruh-u alem, boyuna geng¢ olan kadim cag-
larin ezeli seyyahi!» (®).

Avrupa'min blyuk kamuslarindan, mitoloji kitaplarin-
dan derledigimiz bilgilerin hilasasi bu... Simdi de XX, as-
rin en Unlu iki felsefe sézliglini konusturalim,

Lalande, felsefe sozluglinin son baskisinda su izahati
veriyor:

«Hermetizm, (A) Hermetizm veya Hermetik felsefe,
«Ug defa blyiik Toth'un kitaplan-» adi ile bilinen, Misir'da
vazilmis bir eserdeki doktrinler biitiinine verilen ad. Bu
doktrinler, tarihi de, mensei de kesin olarak bilinmeyen
Yunanca metinler aracilig: ile Avrupa'ya yayilms. [k de-
fa 1471'de Latince terciimeleri basilmis. Sonra Yunanca
metinler 1554’de Paris’de basilmis.

(B) Simya ilmi. Yunan simyacilari Hermes'in sakirdi
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olduklarim ileri siirer ve onu ilimlerinin kurucusu sayar-
larmis.= (1),

Foulquié'nin felsefe lugatinda da sunlarn okuyoruz:

«Hermetik. Hermes, Misirhlarin kendi tanrilarit Tot'
la aymi saydiklarn Yunan tanmsi. Yeni-eflatuncular, bu
tannya «Ug defa biiyiik Hermes» adim verdiler, III. ve IV.
asirlarda bu isim altinda bir ¢ok felsefi ve mistik eser
vayimland:. Simyacilar, Hermes'e simya ilminin kurucusu
g6z ile bakarlar,

(A) Simya ile ilgili. Hafi, Esrarengiz.

(B) Benzetme yolu ile, simsiki kapanmis. Kabin ke-
narlarini eriterek kapakla kaynastirmayi Hermes icad et-
mig. Boylece hermetik sifati, nafuz edilmez, karanhk an-
lamini kazanmis.

Hermetizm. (A) Misir'da zuhur eden ve «Ug defa bu-
yiuk Hermes»e atfedilen kitaplara dayanan payyen gnoz.
(marifet).

(B) Icinden cikilmasi ¢ok gi¢ olan her tarlid dokt-
rin» (%),

Hermetik disiincenin Batidaki ve Misir'daki seruve.
nine bir goézattik. Bizi bu mevhum tanriyla ugrastiran, ih-
van-1 Safa Risalelerinde sik sik boy gostermesi, Siiligi,
Ismaililigi ve gesitli mezhepleri layikiyle anlamak igin Her-
mes'i tanimak zorundayiz. Hermes olmadan ne Sabii'leri
anlamak kabil, ne Cabir kulliyatini, Bu konularin en yet-
kili arastiricis1 Henri Corbin. Asagidaki sayfalari bu zatin
<Islam Felsefesi Tarihi» adh kitabindan aktariyoruz. Her-
metizm, Corbin’in kitabinda biyuk yer tutuyor. Yazar, is-
lam diunyasindaki terciime faaliyetlerini anlattiktan sonra
Hermetizm’e geciyor. Cabir killiyatiyla IThvan-1 Safa Ri-
saleleri ayn1 boliimde anlatiimig. Okuyalim:

«Harran'daki Sabiiler, cedlerini Hermes'e ve Agatho-
gaimon'a kadar c¢ikanrlar. En nli bilginleri, Sabit bin
Kurra (6lumi 901) suryanice <Hermes'in Kurumlar» adli
bir kitap yazmig ve onu Arapgaya gevirmis.

Maniheen'lere gore, Hermes, Mani'den once gelen beg
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bliviik peygamberden biriydi, Hermes, mani profetolo-
jisi'den Islami profetoloji'ye gecti. Idris'le ve Henok (Oh-
nok) 'la aynilestirildi.

<Hermetizme goénil veren» ilk miislimanlar, sil idiler.
Filhakika sii profetolojisi Hermes'in mensub oldugu
n>biler kategorisini kendiliginden benimscmisti, Hermes in-
sanlara belli bir seri’at getiren kanun vazn bir peygamber
degildir. Peygamberlerin Préhistoire'inda mertebesi, Ne-
biliktir. ik verlesik siteleri nizama kavusturmak ve insan-
lara hirfetleri 6gretmek igin yollanilmisti, Ayrica sii gnozu
Islam éncesi Nebilerin, (Hermes gibi) imamlarin ve kanun
vazn peygamberler devresinden sonra gelen Evliyalarin bil-
gisini de hak sayar. Onlar da ilham-1 ilahi've mazhar ki-
silerdir. Bu ilham kanun vazn peygamberlerinkinden daha
da ustundur. Filhakika hermetik felsefe kendini hikmet-i
lediinniye (ilham mahsuliit bir hikmet,) yani profetik bir
felsefe olarak adlandirir.

Oysa, Siinniler (Sehrestani'nin de belirttigi gibi) Sa-
biilerin hermetizm’ini islamiyer.le uzlasmayan bir mezhep
olaral csuglarlar, Clnkl sgeri’'at vazu resullerin lizumuna
inanmaz, Ruhun miract igin resul'e ilahi vahyi getiren
bir Melek'in diinyaya inisine ihtiya¢ yoktur Mesele, sii
profetolojisi ve gnesolojisi ¢ercevesi icinde ele - alinirsa,
kesin bir geliski kalmaz ortada. Neticeler ¢gok uzaga go-
turtr. Aristo'nun silojistik ve metafizik'i Islamiyete girme-
den 6nce, hermetizm Islamiyete siilik kapisindan sokulmus-
sa bunun neden ve ni¢ini ac¢ikga gorilmektedir, Olay ayni
zamanda sii davramsin gerekcelerini ve Islamiyette fel-
sefenin istikbali bakimindan arzedecegi neticeleri de ay-
dinlatmaktadir. Stunniler gerek sii tutumu, gerekse Ismaili
ve «hermetist- davranisi Resul'e ylzde ylz aykiri ve se-
riat1 yikici olarak mahkiam ederler.

O devrin «kalburistii» kisgilerinden bir gogu gibi, fey-
lozof el Kindi'nin sakirdi Iranli Serahsi (6limu 899) sii idi.
Veya sii sayiliyordu. Nitekim, el Kindi, Sabilerin dini hak-
kinda, Hermes'in ogluna (Poimandrés) ogrettiklerini oku-
mus ve «benim gibi misliiman bir feylozof da daha iyisini
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soyleyemez,» demis idi. Maalesef, Sabilerin geriat kurucu
bir peygamber tarafindan teblig edilmis kitaplarnn yoktu.
Yani resmen Ehl-i Kitab degildiler. Yavas yavas Islamiyete
katildilar. Taminmis liderleri Hikeym Iibn Isa ibn Mer-
van, 944’de 6ldi. Bununla beraber silinemeyecek izler bi-
raktilar. ilahi sifatlari anlamak icin silojizm (kivas) bir
ise yaramazdi, onlara goére. Bu inanclarn Imam Cafer’in
diyalektik (kelam ilmi) hakkindaki goriislerini hatirlatir,
Kullandiklar 1stilahlardan bazilarini maniheen'lerin 1sii-
lahlan ile birlikte Salmagani'de (6luma 934) buluruz.
Bu istilahlar Zu'l-Nun Misri (6limia 859) aracihig: ile ta-
savvufa da sizar. (Harraz 899; Hallac 922) . Felsefi distunce
ile imani tecriibenin (sprituel) terkibini yapan Islam Ye-
ni-eflatunculan, agktan aciga Hermes'e dayanan bir is-
nad silsilesi kurarlar. Mesela Siihreverdi (1191), [bn Sab’
in (dlumu 1270), XIII, yizyilda, Iranli sii bir filozof
Afzal Kasani hermetist bir eseri Farscaya c¢evirdi, Her-
mes, peygamberlerin hierarsik tasniflerinde hep boy goste-
rir.

Hermetist disiincenin islam dinyasindaki tesirini an-
lamak igin Massignon'un su tespitlerini hatirlamak iyi
olur: ilahiyatta soyle bir inanc¢ vardir: Allah idrak edile-
mez, kiyas ile kavranilamaz. Ondan birtakim Stdurlar
neset eder; Allahi ancak dua ile, riyazet ile, buyu ile kav-
rayabiliriz. Hermetist bir astroloji anlayisina baglh cycli-
que (devri) bir zaman mefhumu vardir. Ismaili siilikte
temel olan bir zaman mefhumu; Nuseyrilerde, Hermes ikin.
ci ‘coupole’'un teofani’si (théophanie), Dirzilerde, Ohnok,
Havva'dir. Havva ise ikinci stidur yani dinyanin ruhudur.
«Kéainatin vahdetini ileri stren terkipci bir fizik wvar, bu
fizige goére taht.el kamer dinya ile Ars birbirinden ayri
seyler degildir. «Anasir-1 Erbaa da cevherden ayrilmaz.»
Varhklar arasindaki sempatiye dayanarak kurulan teva-
fuklar ilmi ve prensibi buradan geliyor. Massignon buna
«anomalistik illetler zinciris» diyor, Yani kanuna yan ¢izse-
ler dahi vakalarn bir bir ele almak temaytli. Bu ylzden
hermetizm, Aristoculugun mantiki temayulinden ayrila-
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rak, stoact mekteplerin somut ve ampirik diyalektigineg
vaklagir. Stoacilarin bu etkisini yalniz Kufe'deki Arab gra-
mercileri mektebinde gérmuyoruz, Ferdin davasimi guden
sii bir ilim tizerinde de gdruyoruz (mesela ibn Babayeh). 12
imam devri, gii disiincesinin zirveye vardigi devirdi. Molla
Sirazi'nin «essence»lar metafizigine karsi ortaya attigl «ex-
istence» metafiziginde de stoacihiga yakin fikirler bulmak-
tayiz,

Islamda hermetik gelenegi aksettiren eserleri burada
sayamayi1z. Bununla beraber iki Unli hermetist eseri zik-
retmeden gecemeyecegiz: (1) Sirr el Halika, <hilkatin sirm
ve tabiatin teknigi»; Me'mun zamaninda me¢hul bir mis-
liman tarafindan yazilmis fakat «Apollonius de Tyane-»
adiyla piyasaya suruilmustir. Kitap «Yahut Levhas» (Ta-
bula smaragdina) bahsiyle hitam bulur (Aym devirde Ab-
basi sarayinda tabiblik yapan nesturi Urfali Eyyub'un
-Hazineler Kitabi» adindaki tabii ilimler ansiklopedisi ile
karsilastinniz) .

(2) Giiyet Gl hakim, yanlig olarak Maslama Mecriti'ye
(6limi 1007) atfedilmistir., Kitapta Sabiilerin yildiz ayin-
lerine dair kiymetli malumatdan baska Sokrat'a atfedi-
len «Tam tabiat» hakkinda genis bilgiler var.

Bitin bu nesriyat igcinde en dikkate layik olan <Tiba’
al-tamm= konusudur: «Tam Tabiat», ruhaniyat yani spri-
tuel mefhumdur; <Filozofun Melegi», 6zel kilavuzu onu
bizzat hikmete alistirir. Bu melek, insanin semavi bir nis-
hasi olan 1sitktan bir suret seklinde tasavvur edilen ve ma-
niheizm ve zerdistilikte kigiye 6liim aninda ayan olan Da-
ena'dir. Hermes'in tabiat-1 tamme tecellisini Suhreverdi
serhetmektedir. Ondan sonra biitiin Israki mektep, Molla
Sadra’'ya ve onun sakirdlerinin sakirdlerine kadar ayni ko-
nuyu igleyeceklerdir, Ilerde gérecegiz, Ebii'l Berekat Bag-
dadi, «tabiat-1 tamme» temasindan ibn Sina’nin akla faal
nazariyesinin neticelerini ¢ikaracaktir, «Tabiat-1 tamme»
nazariyesini baska adlarla takib edebiliriz. 'Attar'in mistik
destanlarinin hacis1 «tabiata tamme»yi aramaga c¢ikar.
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Necm Kubra metkebinde de «gérinmeyen miirgids temasi
tekrar karsimza c¢ikacaktir, Sokrat'in demon'u da tabiat.
tamme degil mi? Islamdaki bu hakimler soyu bu goksal
benligin guuruna hermetizm yolundan varms olsalar ge-
rek. Yolculuklarinin hedefi hep O degil mi? O'nun saye-
sinde kigiliklerini gergeklestirmektedirlers (%),

11 -—— HERMES'DEN IDRIS'E

Hermes, orta-¢ag Sii inancina gore idris Nebi. Yani
Hz, Muhammed’den 6nce gelen 5 Nebiden ilki ve en bi-
yuglt. Hermetizm, orta-gag mekteplerinden bir cogunu
damgalamis bir Cabir bin Hayyan onsuz anlasilamaz, Ge-
nel dilde Hermetizm: simya ilmine ait, buyliye ait, hava
gegirmez, simsiki kapali manasina,

Batimin tamdign Hermes, Islamiyete nasil Idris Nebi
olarak gecmis? Simdilik Britannica Ansiklopedisinden Yu.
nan Hermes'ini tanimaga c¢alisalim.

«Yunan Tanrisy, Zeus'le Maia'nin oglu, Maia ise Atlas’
i kizidir. Cok defa Romalilarin Merkiir'iyle karistinlir,
bazan da Cadmilus'la... Cadmilus Cabeiri'lerden biridir.
Hermes adi belki de Herma'dan gelir, Herma, Yunancada
tas yigini demek. Yunanistan'da simirlara ve sinir taslarina
Herma denilir, Hermes ayinlerinin en eski merkezi Arca-
dia olsa gerek. Hermes, buradaki Cylle daginda dinyaya
gelmis. Bereket Tanrs: olarak kutlanirmig o tlkede. Her-
mes de Atina'daki Hermes gibi ithyphallic olarak goste-
rilirmis. Elis'teki Cyllene de Oyle... Hermes, Pausanias za-
maninda c¢ok ytceltilen bir tanri.

Hem edebiyatta hem de ibadette davar ve koyunlarnn
koruyucusu sayilir, Bir ¢ok yerlerde lakabi kog tasiyan-
dir. Kir tanris1 olarak Pan'la kaynastirihir, Homer'in illiada’
sinda da daha sonraki nesidelerde oldugu gibi kirsal nite-
ligi vurgulamr: <kerims, «yardimci», «ihsan edici» sifatla-
riyla anilir, (herhalde bereket kaynag: oldugu igin). Odys-
se'de ise tanrilann elgisidir, élileri Hades'e o goturur. Bu-
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perdigini duyacak ve ruhlannin kanatlarimi deruni haki-
katin Gzerine gereceklerdir.

Cunkit Odip'ten énce, farkina varacaklardir ki Ebil-
hev!'in sakladig1 sir: insandir, kainatin ikinci nishasi, Al-
lahin halifesi olan tabiatin bilitin unsurlanm ve gulglerini
hiilasa eden insan,

Demek ki kizil derililer, arkalarinda tek eser birakmis:
Giseh Ebililhevli. Meselelerin meselesini ¢dzumlediklerine
daha kesin bir delil olabilir mi?»

Sonra Hermés'i anlatiyor yazar. «Diunya saltanatinda,
Avustralva'dan gelen kizilderililerin yerine kara derililer
gecer. Karaderililerin de ana tapinagi Misra ulya'dir. Mi.
sir'a gizli mezhepleri 6&reten ilk esrarengiz lstad Hermes-
Toth, stuphe yok ki beyaz derililerle siyah derililerin barig
icinde kaynasmasindan sonra ortaya ¢ikmis, Habesistan
ve Misr-1 ulya boélgelerindeyiz. Arya devri daha ¢ok uzak-
lardadir. Hermés de, Manu ve Budda gibi, bir ana isim:
hem bir insanin, hem bir kastin, hem bir tanrnnin adi.
Hermeés, insan olarak, Misir'in ilk ve en buylik miirsidi.
Kast olarak Hermes, gizli an’anelerin emanetcisi olan ra-
hipler sinifi. Tanr1 olarak, Miuisteri gezegeni (Merkir). O
da temsil ettigi gezegen gibi, ildhi elgilerle karistirilmus.
Yani mirsidlere Hermeés denilmis.

Kisaca, Hermés ilahi irsadin danyaistii bolgesini yo-
netir, Diinyanin manevi diizeninde, biitin bu olaylar go-
runmez iplerle birbirine baglhidir. Hermes ismi bu hakikat:
ifsa eden bir tilsim, canlandiran sihirli bir ses. Hermeés’in
fistnu buradan gelir, Misirlilarin sakirdi olan Yunanllar,
ona Hermes Trismegiste (Ug kere blyik) demisler, Cinki
hem hikimdar, hem kanun vazn, hem rahibdir. Bir cag
temsil eder. O gagda rahiblerle hakimler ve saltanat tek
heyet halinde kaynasmistilar. Eski Misir takvimi (Manet-
hon takvimi) bu déneme tanrilar ¢ag: adimi vermigtir, He-
niz ne papirus vardi, ne fonetik yazi. Ama Dinsel ideog-
rafi biliniyordu. Kript'lerin duvarlarina ve siitunlarina, ra.
hiblik ilmi, hiyeroglifler halinde naksedilmisti, Zaman icin-
de birikti ve daha sonra mabedlerin kitiphanelerine akta-
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rild:. Misirlilar Hermés'e, hafi ilimleri konu alan kirk iki
tomar atfederler. Hermes Trismeégiste adi ile bilinen yu-
nanca eser, suphesiz ki kadim teogoni'nin muharref fakat
son derece mithim artiklarim ihtiva eder. Bu teogoni, Musa
ile Orfe’nin ilk pinltilanni iktibas edecegi fiat lux (Ve
Allah 151k olsun dedi) tir. Hermes'te tecelli eden Ilke,
—Ates ve Isik— Kelam nazariyesi, Misir'daki irsadin zir
vesi ve merkezi olacaktir,

Miursidlerin malamu olan bu tecelli, mabedin karan-
1ig1 ve blylk dinlerin esrarn iginde agilacak olan bu mis-
tik tomurcuk ilerdeki sayfalarimizin konusu olacak, Oku-
yucu Hermeés'in baz soézleriyle o iklime hazirhyalim,

Ustad, sakirdi Eskiulab'a soyle demis: «Ne diisiincele:
rimizle tasavvur edebiliriz Tanriyl, ne dilimizle ifade ede-
biliriz. Bedeni olmayan, gorinmeyen, sekli olmayan, duyvu-
larla kavranamaz. Ezeli'yi kisa bir zaman olgusuyle anla-
tabilir misin? Kisaca, Tann ifadeye sigmaz, Evet, Tanrn
bazi sevgili kullarina, tabii olaylarin lstiine yikselmek ve
mutlak kemalinin baz pinlfilarini gérmek mazharivetini
verebilir. Ama bu kullar ruhlarini Urperten madde dim
tecellivi herkesin kullandigi dille anlatamazlar Gozlerimi-
zin 6ntnden Kainattaki hayatin suretileri gibi gecip giden
yvaratisin ikinci derecedeki illetlerini acikliyabilirler insan.
ogluna. Ama illet- 1la hep gizli kalir. Onu ancak 6limden
sonra idrak edebiliriz»,

Kitab, Hermes'in 6limun( de anlatiyor: «Hermes, varlik
larin bltdninu gordiu. Gorunce, anladi, Anlayinca, tecelll
etmek ve ayan olmak iktidarn kazandi, Dustindaklerini
vazdi, Yazdiklarimin buyuk kismini sakladi. Hem susmas:-
m bildi, hem konusmasini. istedi ki gelecek nesiller hep
onlar uzerinde kafa yorsun. Kardesi Tanrlara niyaz etti,
hep birden yildizlara yukseldiler.»

Schuré bilyilik bir 1srarla altini ¢iziyor: <«istenirse, ka-
vimlerin siyasi tarihleri birbirinden ayri olarak ele alina-
bilir, dini tarihleri hi¢bir zaman ayrilamaz. Asurilerin, M1
sirin, Israilin, Yunanin dinleri ancak eski Hind-Aryanin
kadim dinleriyle baghhklar kavranirsa anlasilir. Teker te-
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Cabir'in Mizan Nazarivesi ortan-gagda tabiat ilimlerini kan-
titatif bir sistem olarak kurmak arzusuyla girigilen en cid-
di tesebbistir, Paul Kraus eserini tamamliyamadan feci
bir sekilde yok olmasa bu iddiasim1 daha aydinhk olarak
ispat edecekti. Cabir'in simyas: ile Ismaililigin dini felse-
fesi arasindaki baglan aydinlhiga ¢ikarmak s6z konusuydu.
Zira Cabir'in kantitatif ilmi, ilimlerin —bugiin anladigimiz
manada— rastgele bir bolimu degildi, Biitin bir dinya g6-
risiydi. Mizan Ilmi, insan bilgisinin biitiiniini kucakla-
vacakii. Yalniz taht elkamer alemin {i¢ zlimresini degil,
vildizlarin hareketini ve ruhani dinyanin hipostazlarini
da kucakbyordu, <Elli Kitab»1 agik¢a séyluyor: <Zekayl,
Ruh-u alem, tabiati, suretleri, kireleri, yildizlarn, tabiatta-
ki dort vasfi, hayvan, nebat, madeni; nihayet hepsinden
miukemmeli olan harflerin Mizam. Cabir ilmine uygulanan
<Kantitatif» sifat;, birtakim yanhshklar yahut vehimler
uyandirabilir,

Mizan ilmi sézu, her cisimde zahir ile batin arasin-
daki munasebeti ortaya cikarmak manasinadir. Boylece
simya operasyonu te'vil'in en mitkemmel bir Ornegidir:
zahir'i batinlastirmak, batini ayvan eylemek. <Meydan 1l
Akl Kitabs1 ¢ok glizel anlatmis: bir nesnenin Tabiatlarin
(hareket, sogukluk, nem, kuraklik) 6lgmek, ruh-u alemin
ihraz ettigi kemiyetleri yani madde dinyasina inen Ruh'un
arzusundaki siddeti 6l¢gmektir: Ruh'un mebadive kars:
duydugu arzu, Mevazin nazariyesinin kaynagi olmustur.
Demek ki: kendi guuruna varan Ruh'un degisimi (transmu-
tasyonu), cisimlerin degisimini tayin edecektir: bu degi-
simin vukubuldugu saha Ruhtur Kisaca, simya operasyonu
tam bir psiko-spritiiel operasyondur. Simya metinleri Ruh’
un bir mecazi oldugu icin mi? Ne gezer... Sundan: Ger-
gekten mevcud bir madde lzerinde basarilan operasyonun
safhalar;, Ruh'un kendi kendine dénisi safhalarini sembo-
lize eder,

Bugiiniin laboratuvar: i¢in, Cabir'in kili kirk yararca-
sina teshit ettigi o giriftin girifti 6lgiler, o insani dehsete
dugirecek biylk rakamlar hi¢ bir méana tasimaz. Mizan
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ilminin mebde ve gayesi her maddeye dahil olan Ruh-u
alemin arzusunu o6l¢gmek olduguna goére, modern kantita-
tif ilmin bir o6nclisii olarak ele almak zordur, Buna mu
kabil, giinimizde bir ¢ok arastirmalar bitiiniine davet
eden <ruh enerjetikine» bir antisipasyon sayilabilir. Ca-
bir'in mizani1 o devirde Tabiatlarda tecessim eden ruhi
enerjinin miktarim o6lgebilecek biricik «cebir> idi. Sonra
simyaci1 marifetiyle bu Tabiatlardan kurtuluyordu ruh ve
simyager ,tabiatlar1 kurtarmak suretiyle kendi ruhunu
kurtarmis oluyordu,

Cabir'e gore, harflerin mizan't mizanlarin ekmeli idi,
Islam gnostikleri, kadim gnosun bir nazarivesini genislet-
mislerdi. Hilkatin temelinde alfabenin harfleri vardi, Harf-
ler Kelam'ullahin maddelesmesiydi. Imam Cafer, herkesce,
ilm el huruf'un ilk 6greticisi. IX. asirdan bu yana, sunni
mutasavviflar bu ilmi, siirlerden almislardir. Ibn Arabi ile
mektebi bu ilmi her zaman kullanirlar. ismaililerde Allahin
ad1 uzerinde yap:lan spekiilasyonlara tekabiil eder.

Cabir, Kitab tul Macid'inde, bu nizam il huruf'u anla-
tir daha ¢ok. Cok gl¢ bir kitap. Ama simya doktrini ile
Ismaili gnos arasindaki irtibat1 belirtir. Belki kisiligi-
nin sirrinx da ifsa eder. Kitab, U¢ remzi harfin (avin, mim,
sin), deger ve manasimi uzun uzadiya tahlil eder. Ayin,
imam’, Samit’i Hazret-i Ali'yi remizlestirir. Mim, Peygam-
berin (Natik), Hazret-i Muhammed’'in remzidir. Sin. Sal-
man', Huccet'i canlandirr. Daha once soyledik, bu harf-
leri mertebeler dizisine gore siralarsak, 12 imam siiligini
ve Fatimi Ismaililigini belirten sembolik nizami elde etmis
oluruz. (Mim, ayn, sin). Yahut proto-ismailizm ortaya ci-
kar (Umm ul kitab'taki Salman’'in Yedi Cihadi) ve Alamut
fsmailizmi (ayn, sin, mim). Bu sekilde, Saiman (Hiiccer)
Mim'e faiktir. Cabir, s6z konusu 1li¢ harfin mizanini ele ala-
rak, bu mertebeler dizisini saiklendirir.

Kimdir bu Sin? Macid mi? Cabir hi¢bir yerde, Sin'in
beklenen imam, el-iksir oldugunu séylemez. Ruh-u ilahi’
den sidur eden imam, yerylzlUnu bastan basa degistire-
cekti (Siiligin butin eskatolojisi bu fikirde mundemigtir).
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Sin, yabanadir, gariptir, yetimdir. Yolunu kendi cehdiyle
bulandir. Imamin evlad-1 manevisidir., Ayn'in (imam) saf
isigime kendi gibi yabanci olan kimselere goésterendir, Be-
denlere ve ruhlara cehennem azab1 c¢ektiren, Seriati yok
eden saf Nurdur. Ademin oglu Sit (AS)dan Hazret-i isa'ya,
Hazret-i Isa'dan Salman'in sahsinda Hazret-i Muhammed'e
intikal eden Nur. Kitab il Macid’e gore, onu anlamak, ya-
ni bu kitabi, blitin Corpus'un duzenini anlamaktir. Yani
Cabir gibi olmaktir. Daha sonra himyarid (giney Arap-
¢as1) ve esrarengiz seyh (himyarid dilini Cabir’e 6greten;
remizleri altinda, okuyucuya séyle seslenir: «Morfoloji ki-
tabim okuvarak, bu seyvhin riichaniyetini ve kendi richa-
niyetini 6greneceksin ey okuyucu, Allah senin kendisi ol
dugunu biliyor.» Cabir, ne bir usturedir, ne de bir efsane.
Ama tarihte yasayan kisiden daha fazla birsey. Macid, bir
enmuzegtir. Corpus'un birgok yazarlari olmus da olsa, hep-
si de archétype'in yaptiklarimi Cabir adiyla bir kere daha
ele alacak ve yeniden yapacaklard:.

Cabir'in vaptigi simyanin yaptigindan baska bir sey
degildi. Simyanin macerasina bazi isimler siraliyarak isa-
ret edelim. 11'de katledilen isfahanli meshur sair ve sim-
yvager Mieyyedudin Huseyin Tugrai, Cabir'in ikiyuz ese-
rini incelemis olan Muhyiddin Ahmed Bani (46limu 1225).
Misirh Emir Aydamaur Jildaki (6limu 1342 veya 1360) sik
sik Cabir'e bas vurur. Cesitli eserleri arasinda ‘Mizan'in
Sirlari'mi acgiklayan «Burhan Kitabi» dort buytk ciltdir,
Netaicil Fikar'in son bélumii, «Miirsid'in Rivyasi», Hermes
ile Tabiat-1 tamme visalini kutlar. iran'da bir tasavvuf is-
tadi olan (XV. yiuzyil) Sah Nimetullah Veli, Jildaki'nin
Nihayet wl-Talib adli kitabina kendi eliyle serhler di-
581"»(9).
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NOTLAR:

(1)

(2)

(3)

(4)

(5)

(6]

(7}

(8)
(9)

Voltaire, Dictionnaire Philosophique (Felsefe Sézlugd) «Her-
mes= maddesi, cilt 18, Paris 1876,

Dictionnaire des Scienes Philosophiques (Felsefi ilimler Ka
musu), Paris 1847, «Hermétiques» maddesi, cilt 3,

Larousse Pierre, Grand Dictionnaire Universel du XIX e sie--
le, «-Hermes» maddesi, cilt 9.

Lalande A. Vocabulaire Technique et Critique de la Philo-
sophie, Paris 1960,

Foulguié ve Saint-Jean, Dictionnaire de la Langue Phil»
sophique, Paris 1962,

Corbin Henry, Histoire de la Philosophie Islamique (islam
Felsefesi Tarihi), Paris 1964 =Tabiat [limleri ve Felsefe. ller
metizm» 5. 179 v.d.

Encyclopedia Britannica, «Hermes» maddesi.

Schuré Edouard, Les Grands Initiés, Paris 1913, s 110 vd
Corbin Henry, a.g.e., 5. 184 v.d.
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iISLAMDA TERCUME

ibn Haldun, tek dil biliyordu: Arapg¢a. Bu sihirli anah-
tar o ¢cagda mevcut bitun bilgi hazinelerinin kapisimi ag-
mis; kanma bilmeyen tecessusiintiin lizerinde isleyecegi hu-
dutsuz malzemeleri toplamasina imkan saglamisti, Elbet.
te ki Tunuslu hakim yalmz bir bilgi toplayicis: degildir,
Ama Mukaddime, sadece ilhamla da yazilamaz. Demek ki
XIV, asirda cihangir bir zeka, yalmz Arapga yardimiyla
dunva irfaminmin baslica abidelerini tarayabiliyordu. Nite-
kim iki asir once Ibn Risd de Yunan felsefesini Arapca
kanahliyla incelemis ve Aristo serhleriyle Avrupa aydinla-
rina Yunan disincesini tanitmistl. Avrupa karanliklardan
kurtulmak icin Arapca 6grenmek zorundaydi. Yalmz ibn
Sina, Ibn Risd ve Biruni gibi islam dahilerini okumak igin
degil, eski medeniyetlerin fikir hazinelerinden yararlan-
meak icin de Arapcaya ihtiyag vardl. Kisaca jslam dinyasi
bGtunuyle cihan kultirinin tek varisiydi o devirlerde. El-
bette ki Islam kendinden o6nceki irfami zenginlestirmis,
Kur'an ve hadislerin glimrah mesalesiyle aydinlatmis, ken-
di dehasinin mensurundan gegirerek clrufundan temizle.
misti, Bununla beraber, her degere saygi goOstermis ve
asirlarin emanetini blitiin hasmetiyle gelecek nesillere ak-
tarmist1. {slam dusincesi vahiye dayanir. Fakat bu ilahi
esaslarin 151g1inda daha 6nceki medeniyetlerin katkilarini
da yeniden ele alms; ve kuracag: binada malzeme olarak
onlardan faydalanmistir,

Mustesrik Corbin, «Islam Felsefesi Tarihi» isimli kita-
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binin ilk béliminu Islam'daki tercime faaliyetlerine ayi.
rir. Ustada gore terciime son derece miithim bir kiiltiir ha-
disesidir. Yazar, bu hadiseyi goyle tarif eder: «insanhk icin
yeni bir dislnce odag: olan islAm, doguda ve batida ken-
dinden 6nce gelen bltin kiltir mirasimi bu yoldan 6zi:0-
ler. Muhtesem bir devre (circuit) karsisindayiz. islam. bir
taraftan “Yunan'in mirasina konuyor, bir taraftan da Tale-
do’lu miitercimlerin himmetiyle bu miras: Batiya aktara-
yor XII, yuzyilda, Yunancadan Siryaniceye, siryaniceden
arapcaya, arapgadan latinceye yapilan bu tercimeler, gc-
rek genisligi gerek neticeleri bakimindan, Sanskritge bu
dizm kanonunun Cinceye yahut XVI ve XVII yuzyilarda
sanskritge eserlerin Farsgaya cevrilmesine benzetilebilir,
ki galisma merkezi var,

1 — Suriye: Sasani iran imparatoriugunun batisinda-
ki ve glneyindeki Aramiler, Burada yapilan cahismalarin
konusu daha ¢ok felsefe ve tip.

2 — Sasani devletinin dogusundaki ve kuzeyindeki
Dogu-Rumlan., Bunlar daha g¢ok simya, astronomi, felsefe
ve tabiat ilimleri Gizerinde galisirlar.,

I — Misliiman filozoflara Yunan felsefesini Ogreten
Suriyelilerin nasil bir rol oynadigini anlamak i¢in Siryani
dilindeki kultirtiin tarihgesini ve gecirdigi safhalar: unut-
mamaliyiz.

Bizans imparatoru, iranhlara Nizip sehrini terk edin.
ce, Urfa'da (Edes) bir mektep kurulur. Probus, Yunan fel-
sefe eserlerini ilk defa olarak Siryaniceye gevirir. Impara-
tor Zenon 489'da hocalarin nasturi temaytllerini bahane
ederek mektebi kapatir. Nasturilige sadik kalan hocalarla
talebeler Nizib'e sigimip yeni bir mektep kurarlar. Bu mek-
tep daha ¢ok bir felsefe ve teoloji merkezidir. Diger yan-
dan Iran devletinin glineyinde, Gonde Sahpur'da, Sasani
hikiumdan Husrev Anus Revan (521-579) hocalarinin ¢ogu
suriyeti olan bir mektep actirir,

529’da Justinyen Atina mektebini kapatir. Nev-eflatu-
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ni filozoflardan son yedisi Iran'a siginir. Iste Hicret'den on-
ceki yillarda dogu diinyasinin felsefi ve teolojik durumu...

Bu donemin buylk séhreti Sergius Ras Ayna {6limdi
Istanbul 536); bu caliskan nesturi papazi, kendi yazdig:
eserler bir yana, Galien'in eserleri ile Aristo’'nun mantikla
ilgili eserlerinden bir gogunu siryaniceye c¢evirmisgtir. Bu
devrin monofizist (Jakobit) siryani yazarlarindan (Kelile
ve Dimne'yi siryaniceye geviren) Bud'u Ahudemmek (6lii-
mu 667)u, Edes’li Jak (833-708)i, Arap piskoposu Jorj'u
(6limu 724) unutmamaliyiz,

Siryani miuellif ve miitercimlerin en ¢ok dikkatini ge-
ken, mantik ve felsefe tarihi bigiminde dizenlenen hikemi-
vai mecmualar: idi. Eflatun’un ruh nazariyesi ile ugragir-
ken. Yunan hakimlerini ve bilhassa Eflatun'u dogu rahip-
leriyle karslastinyorlard), Islamin, Yunan filozoflarim il-
ham-1 rabbaniye mazhar olmus kisiler telakki etmesinde
bunun da etkisi olacaktir,

Grekeeden Siryaniceye yvapilan bu terciimelerin 15181n-
da, Hicretin III. asrindan itibaren baslayan biyuk tercime
faaliveti, bir venilik olmaktan ¢ok, daha evvelce surdirii-
len calismalarin daha genis, daha metodlu bir devami ola-
rak gorilmektedir. Nitekim Arap Yarimadasinda, [slam.
dan dnce, asaz yukari hepsi Gonde $Sahpur'da ckumus
bir cok nasturi tabibleri vardi.

Bagdat 765'de kuruldu. 832'de halife El-Memun Dar-iil
Hikme'yi tesis ederek miudirliiginti Yahya ibn Masuye'ye
(6limu 857) tevdi etti. Onun yerine; talebesi olan Huneyn
ibn Ishak gececektir (809-873), Hera'da, hristiyan bir arap
kabilesinin gocugu olan Huneyn, Yunanca eserleri Sirya-
nice ve Arapcgaya geviren en unlii mutercimdir. Oglu is-
hak ibn Huneyn'le (61imu 910) yvegeni Hubeys ibn Hasan'
da zikretmeliyiz. Dar-ul Hikme gergek bir terciime merkezi
oldu. Tercimeler dogrudan dogruya Yunancadan ¢ok Sir-
vaniceden yapiliyordu. Arapc¢adaki felsefe ve teoloji isti-
lahlar IX, yizyil boyunca bu mitercimler tarafindan tes-
pit edildi. Ne var ki daha sonra mefhum ve kelimeler Arap-
cada kendj hayatlarimi yasayacaklardir,
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Kosta ibn Luka (820-912) da cagdas ruh hekimliginin
6nclisu sayilan buytik mitercim ve miuelliflerden,

Edes yakinlarinda kurulan Harran mektebinin de bi.
yiuk onemi var. Sabiyin'ler bilhassa ilm-i nicum'da ileri
gittiler, Kendilerini Hermes'le Agathodaimon'un manevi
evlatlan sayiyorlardi. Doktrinleri; eski Kalde'nin astrolojisi
matematik ve astronomik arastirmalar ile nev Fisagori ve
nev Eflatuni spritualitenin birlesimi idi, VIII. asirdan X.
asra kadar bliyuk mitercimler yetistirmis bu mektep; en
meshurlan Sabit ibn Korra (826-907).

Cevrilen eserlerden ¢ogunun muellifleri ne Eflatun, ne
Aristo, ne Fisagor. Cogu uydurma ama Islam disiincesinin
gelismesinde biiyik rol oynamislar,

II — Olaylar uzun zaman tek yonlia ele alinmistir, Bu
tek yonli anlayisi ilk defa elestiren: Julius Ruska olmus-
tur. Evet, felsefe ve tipta ilk aracidir Suriyeliler, ama tek
araci degildirler... Mezopotamya'dan iran’a giden bir cere-
yan yoktur sadece, Iranli bilginler Stiryanilerden énce Ab-
basi saraylarinda —bilhassa astronomi ve astroloji alanla-
rinda— biiylik bir etki yapmislardir. Nitekim [ran'dan gelen
bircok teknik istilahlarin mevcudiyeti de (nisadir gibi),
Yunan simyas: ile Cabir ibn Hayyan simyas: arasindaki
baglar Iran'in «Greko-oryantals miras: ile damgalanmis
merkezlerinde aramak lazim geldigini gostermez mi?

iranli Nevbaht ile Yahudi Mas'allah, Bagdat medrese-
sinin sorumluluklarim Ibn Masuyeh ile paylasirlar. Ebu
Sehl ibn Nevbaht, Harun Resid devrinde Bagdat kutupha-
nesinin mudirt ve Pehleviceden Arapcaya astronomi eser-
lerinin aktaricisidir, Pehleviceden Arapcaya yapilan bu
terciimelerin ¢nemi ¢ok biiyiik (Babilli Ukros ile Romali
Vettius Valens'in astrolojik eserleri pehleviceye cevrilmis-
lerdi). Bu alanda en blylk miutercim, zerdist dininden
islamiyete gegen ibn Mukaffadir, Horasan Tabaristanin-
dan —kisaca kuzey dogu Iran'dan— ve orta Asya'dan gel-
mis bilginleri de unutmamaliyiz: Omer ibn Ferruhan Ta-
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bari (Yahya Bermeki'nin dostu); Faz! ibn Sehl (Merv'in
gineyindeki Sarag); Muhammed ibn Musa Harzemi, arap-
lara atfedilen cebrin kurucusu {cebir kitabi 820'lerde yazil-
nug), Hivre Mekke'den ne kadar uzaksa Harzemi de arap-
hktan o kadar uzaktir, Halid Marvarrudi; Mervli Habes:
Ahmed Fergani; Ebu Mashar Belhi (Bahtrianl).

Bahtr'lar ve Bahtrian'lardan séz edince, Abbasiler sa-
rayinda iranizmin boy atmasini saglayan Bermekilerin ef-
kisini de hatirlatms oluyoruz. Bu iranli aile, hilafet isle-
rinin basina gec¢mistir. Ailenin ceddi: Bermek. Bermek bir
budist mabedi olan Nevbahar'da buyuk rahiplik makamim
isgal edenin adidir. Bu makam babadan ogula geger (Nev-
baharin sanskritgesi nova vih&na yani yeni manastir «ne-
ul-moutier-}, =Beldelerin anasi» olan Belhi, ¢aglar bovu
Yunan, Buda, Zerdiigt, manici, nesturi kilturunden ieva-
ris ettigi ne varsa Nevbahara tfasiyordu. (Yiktirnlan
Belh, 728'da Bermek tarafindan yeniden insa edildi), Kisa.
ca, matematik ve astronomi, asiroloji ve simya, tip ve miné.
roioji, ve hu ilimlerle hiitiin bir yvalaistirma literatiiri, bir
zamanlar Iskenderin takip ettigi biiyiilk Dogu yolundaki
sehirlerde boy att,

Yukarda da arz ettik. Islami negriyatia bir ¢ok farsca
istilahlar var, Demek ki bunlarn kaynagini, kuzey-deogu
fran'da — islamdan 6nceki devirlerde— aramak zorunda.
viz, VIII, yuzyihin ortasindan itibaren, astronomlar ve mii-
neccimler, hekimler ve simyacilar bu sgehirlerden kallup
[slamin yarattigy manevi hayatin yeni merkezine akin et-
mege basladudar, Biitiin bu ilimler (simya, ilm-i nitcum) bir
dinya g0risi ile kaynasiyordu, Blyiik Kilisenin hristiyan
ortodokslugu ister istemez bu Weltanschanug'u yikmaya
cahisacakii. Durum doguda bagkayd: dogu ve bat1 Roma
imparatorlugunda baska, Doguya dogra ilerledikce Buayak
Kilisenin nifuzu azahyordu. (Nasturilerin gérduga itibar
da artiyordu). Bitin bir kiltirin kaderi séz konusuydu —
Spengler'in «majik» ismini verdigi bir kialthrin, (Spengler
bu «majik~ tabirine yanlis olarak arap sifatim da ekle-
mistir). Maalesef Buska'nin da gikayet ettigi gibi, klasik
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filolojimizin ufku bir dil sinirina dayandi kaldi, her iki
yanda ortak olan taraflari birbirinden ayiramadi,

Demek ki grek filozoflarinin Suriyeliler tarafindan
taranmasi yaninda kuzey dogu franhilarnin katkilarnm da
dikkate almak zorundayd:i Fakat yine de bitinii kucak-
lamis olamayiz. Bunlara gnose'u da eklemek lazim. (Gno-
se: akla mustenit olan ilim ve marifet, ilm-i ala, irfan,
gnostiklerin mezhebi, irfaniye mezhebi).

Yunanca yazilmis hristivan gnose'u ile yahudi gno-
se'u ve islam gnosu (siilerin ve ismaililerin gnose'u) ara-
sinda ortak bir yén var. Bu gnose, eski zerdiist Iranin, te-
ofizik doktrinlerinde strip gitmistir, bunu da unutmamak
lazim, Stithreverdi’'nin dehas: ile igraki felsefenin yapisinda
yer alan (integré) bu doktrinler, ginimiize kadar devam
eder.

Batiin bunlar islam felsefesinin durumunu yeni bir
151k altinda gérmemizi mumkiin kilacakiir, Eger Islam sa-
dece seriatn fikhindan ibaret olsa, Islam filozoflarindan
nasil séz edilebilir? Filhakika ¢aglar boyu fakihler filozof-
lara kok sokturmistir. Buna mukabil Islamin bitiinid sa-
dece zahiri ve legalitaire bir inangtan ibaret olmayip, gizli
bir gergegin, batininin kesfi, anlagilmas1 ve uygulanmas:
ise, felsefenin ve filozofun bambagka bir méanas1 olacak-
tir. Ama simdiye kadar Islamiyet bu yonu ile ele alinma-
mistir pek. Halbuki siiligin Ismailci yorumunda —ki haki.
ki Islamiyetin ilk gnose’dur— meshur «Mezar hadisi»= nin
tefsirinde islami felsefeye dilisen roli agik olarak gdrmek-
teyiz; bu oyle bir mezar ki bu mezarda teoloji can verip
hikmet-i ilahiye ve irfan olarak yeniden dogacaktir.

frfaniye mezhebinin Islamiyette hangi sartlar icinde
yasayabildigini anlamak icin Islamda kilisenin ve konsil-
le'rin mevcut olmadigim1 gozden uzak tutmamak lazimdir.
irfaniler, Islam dinyasinda «<imams»lara (rehberlere) seda-
kat prensibine baghdirlar.» (Corbin Henri, Histoire de la
Philosophie Islamique, Paris 1964),
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BN HALDUN VE...

Oryantalizmler comert bir tecesslisiin insan distnce-
sine kazandirdig1 fetihler degil, ¢ok defa, kapitalizmin
emellerini gerc¢eklestirmege yarayan birer kesif koludur.
lar. Sampolyon veya Anquetil cihangir bir ic¢timal simifin
emrinde suurlu veya suursuz birer misyoner. Kapitalizm,
sémurmek i¢in tanir. Herbelot'nun Dogu Kiitliphanesinde
(1178) ibn Haldun yok. Mukaddime yazar dért asir Araf’
da bekler. Tunuslu tarih¢inin bativa ilk taniticisy Silvestre
de Sacy. Sacy'nin takdirkar tahlilleri kalabalik bir okuyucu
bulmaz. Mukaddime ilk defa 1858'de yayimlanir. (Quatre-
mere), Oysa ki Baron de Slane daha énce fbn Haldun Ta-
rihini Fransizcaya gevirmis bulunuyordu. (1852-1856). [s-
kogyali bir alimdi bu De Slane. Fransa'nin Afrika ordusun-
da bag tercumandi. Fransa, Arap dislincesini degil Magri-
bin mazisini tan:mak istiyordu. Baron De Slane Mukaddi-
me'yi de 1862-88 arasinda gevirecektir. Bununla beraber bu
terciimenin ciddi bir ilgi uyandirabilmesi yillarca sonra
mumkiin olabilmistir, Larousse'un on yedi ciltlik buylik
s6zl0gu terciimenin adini bile anmaz. Ibn Haldun makalesi
Sacy'nin tahlillerini tekrarlamakla yetinir, Grande Encyc-
lopédie'nin ibn Haldun hakkindaki yazist bir laubalilik sa-
heseridir. Tunuslu tarihgiyi 6liminden 28 yil énce katlet-
tirir. Sonra unutur, tekrar diriltir. (!).

Fransa'nin en bhiuylk felsefe dergisi olan Revue Phi-
losophigque (kurulusu 1876) de yalmiz bir kere adi gecer.
Kozlowski Polonya felsefe dergisinde yayimlanan bir in-
celemeyi ozetler. (1809) Inceleme Gumplovich'indir ve yaz
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su bashg tasir: «ibn Haldun, XVI. asir Arap Sosyologu-.
Gumplovich wllardir mudafaasini yaptig: goriisle ibn Hal-
dun'un fikirleri arasinda buyuk bir yakinlik gérir. Her
ikisi igin de sosyolojinin konusu: sosyal gruplar arasindaki
karsilikli miinasebetler (%),

Durkheim'in kurdugu Année Sociologique dergisinin
koleksiyonunda (1890-1964) ibn Haldun'un bir kere dahi
adi gegmez. Sosyoloji kitaplari da ustad: gok defa diinya-
va gelmemis farzederler. Cuvillier'nin iki ciltlik Maniielin-
de (1952) bir dip notuna misafir edilir Gstad. Iste Batinin
dillere destan kadirginashgu.

ibn Haldun'u tarih felsefesinin kurucusu olarak selam-
layan, ona Vico'lardan, Montesquieu'lerden daha buyuk bir
deger veren ilk yazar Charles Rappoport'dur: ««Philosop-
hie de L'Histoire comme scinence de l'evolution «Bir Gelis-
me I1lmi olarak Tarih Felsefesi». ikinci baski 1925 Rappo-
port marksisttir. Tunuslu filozofun tarih goéruslerini tarihi
maddecilige yakin buldugu igin hararetle mudafaasini ve
tamiticiligima yapar. Sonra Maunier, Bouthoul v.s.(%)

ibn Haldun cagdas dusiincenin kutup yildizlarindan
biri. Beyrut Universitesi hocalarindan Isavi, 1950'lerde s-
tadin bati dillerine ¢evrilemeyecegini iddia ediyordu. Da-
ha once bir Ibn Haldun leksigi hazirlamak, «Mukaddimes
nin diinya kitiphanelerindeki butiin niishalarnm taraya-
rak, eserin bir «édition critique»ini yapmak lazimdi. Ayn-
ca diinya Halduncular biraraya gelip, bashica mefhumlar
tzerinde anlasmaliydi (*) Rosenthal, bu ikazlan dikkate al-
mady, geyrek asirlik bir galisma sonunda «Mukaddime»nin
muhtesem ve mikemmel bir terciimesini Ingilizce bilen
diinyaya armagan etti. Baron de Slane'in Fransizca tercu-
mesinden asag yukarn yuzyil sonra ilim adamlan ldzumlu
serhlerle bir kat daha zenginlesen nefis bir «Mukaddimes
ye kavusmus oldular. (1958). Kur'an-1 Kerim'in son fransiz-
ca miitercimlerinden Monteil, Rosenthal'in ingilizce tercu-
mesinden genis 6l¢lide faydalanarak <Mukaddimesyi fran-
sizcaya aktardi, Unesco'nun Libnan hiikimetiyle birlikie
yayinladig eser «Discours sur I'Histoire Universelle» adini
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tasir (1967). Cok giizel resimlerle siislenmistir. Uglincii cil-
din sonunda cesitli endeksler, 14. uncl asirdaki Arap dun-
vasinl gosteren bir harita ve mukayeseli bir takvim yer al-
maktadir. Rosenthal’in g¢evirisini, fazla uzun ve alimane
bulan Dawood, kitab:1 zavaidinden temizleyerek 465 sayfa
halinde yayimlamistir (1967 Londra ve New York), Arap
Diinyas: da bat:r ilim adamlarinin bu verimli ¢alismalarina
kayitsiz kalmamastir, Once Sati Bey, yazar1 ve eserini ¢ok
degerli bir tetkiknameye konu yapmis, M. Babi, Haldun'un
siyasi nazariyesini incelemis, Muhsin Mehdi, Sosyal ilim-
ler Ansiklopedisi'ne Ustadi tanitan etrafli bir makale ha-
zirlamis, Haldun'la ilgili eserler Dbirbirini kovalamistir,
Bunlarin yalniz isimleri boyle bir yazinin hacmini ¢ok asar
{1k aklimiza gelen birkac kitabi kaydedip gecelim. Labica’
nin, Cezayir'de basilan «Ibn Haldun'da Siyaset ve Din»i(%)
(gcok aydinhik ve gercekten degerli bir eser); Aziz Lahbabi’
nin ibn Haldun'u,(*) nihayet Nasif Nassar'in «ibn Haldun’
un Realist Dlstincesi» adl tezi.

ibn Haldun ve Arap Diinyasi

Yazimizin konusu Nasif Nassar'in 18967'de yayimlanan
eseri olacaktir. Once fihristi takdim edelim: Girig:
Meselenin olusumu ve yapisi. Birinci Béltim: ibn Haldun’
un realizminin (tarihi ve felsefi manasi bakimindan) dia-
lektik tefsiri, $Simdi de Nasif Nassar'in 6nsoziine bir goz
atalim,

«<Tarihi rasyonaliteyi, hem aksiyon hem de bilgi pla-
ninda gercgeklestirmek icin var glicliyle galisan bir dinya-
da, Haldun'un distncesi mevsimsiz degildir siphesiz, Bir
asirdan fazla bir zamandir herkes okuyor Haldun'u, «Mu.
kaddime» nice huyuk tarih¢i ve sosyologun bas ucu kita-
b1, Bu buyuk saygi da ispat ediyor ki, Haldun'un eseri
asrmmizin ihtiyaglarimi karsilamaktadir, Hele tarih suuru-
nun alabildigine c¢etin ve g¢etrefil bir dénemden gectigi,
kendini bulma ve yenileme zarureti ylzinden uzun ve
sikintil arastirmalara girisildigi ¢agdas Arap diunyasinda
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fbn Haldun disiincesi yalniz tarihi bir deger degildir arul.
Kendini tanima vetiresini hizlandiran bir atlama tasidir,
Yeni bir tarih suuruna ancak oradan kalkilarak vanlahi-
lecektir.

Demek ki, «Mukaddime»nin degeri yalniz muhtevasiv-
la dlgulemez, medern Arap dinyasindaki fikir adamin: da
dogrudan dogruya ilgilendirir, Filhakika kendini tanimava
baslayan diinya, koéklerini hayat verici kaynaklarina egil-
mek ihtivacimi duyuyor. Karsi konmaz bir ihtivac. Ama
mazinin su veya bu fikir adamiyla veya su veva bu di.
since akimiyla temas kurmak yetmez, mesele, toplumun
ve kultirin topyekun akisy icinde butuniyle ele alinma.
Ii. Modern Arap dinyasinda bir kiltlir meselesi var midir?
Evet. Bir vandan uzun ve surekli bir kualtur mazisi, bir
yandan da bu akisi tikayan Avrupa medeniyetinin buytk
ilerlemeleri. Arap alemi i¢in halledilmesi gereken dava,
kendi kalarak degismek, yani hem milli kiymetleri koru-
mak, hem de yaraticihk. Davanin 6zi, kendini asma dia-
lektigi. Demek ki kaynaklara donls, olsa olsa sathi bir
¢coziim yolu. Sahici dliisiince adami meseleyi iginde bulun
dugu durumun icaplarmma goére gogilislemek zorundadir
Ozet olarak diyebiliriz ki, s6z konusu olan kendini kavra-
mak ve yeni bir hayata kavusmak ic¢in gereken imkan-
larn tarih suuruna saglamaktir, Bazi yazarlar bovle bir
tesebbiiste bulunmus fakat bize kalirsa, Arap disuncesi-
nin yenilesmesi davas: biyik zaferler saglayamamistir
Saniyoruz ki, ibn Haldun disiincesi Arap diinyasinda ta-
rihi, sosyolojik ve felsefi tefekkirlin canlanisina sahiden
yardimc: olabilir,

Mukaddime'nin ana konusu, gercek ve bilgi olarak ta-
rih. Basglica sosyal. realite devlettir, Bugtniin arap din
yasinda kargilasilan temel meseleler de onlar degil mi?
Kaynag: su: Vatandas ve devletle ilgili genel bir teoriden
mahrumuz, ibn Haldun'un eserinde bir devlet nazariyesi
ve bir tarih goériusti buluyoruz, Demek ki her angaje di-
siince adaminin énce buna bas vurmasi lazim. Denilecek
ki, ibn Haldun'un gelistirdigi teori buginin insanina faz-
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la bir sey kazandirmaz, ¢inkl gegen ve kapanan bir do-
neme ait sosyolojik bir nazariye'dir. Nitekim reformist ba-
71 yazarlar, Ibn Teymiye'ye bagvurmay: tercih ediyor. Biz
onlar gibi disinmuyoruz. Evet, ibn Haldun disiincesi or-
tacag disincesidir ama, Arap ulkelerinin girmek istedik-
leri modern diunya, ortacgaga ait batin vasiflardan uzaklasg-
mis mudir? Gergek su ki: Arap dinyasinin sosyo-ekonomik,
sosyo-politik ve sosyo-kultarel gelismesi, Ortagag’dan beri
pek az degisen maddi ve zihni yapilarin mevcudiyeti yi-
ziinden genis oOlgude aksamaktadir. Teknik ilerleme bas-
kadir, fikri ilerleme baska. Ibn Haldun dusiincesi, hala
vasayan sosyal ve tarihi gercgegi yansittig igin, asrimizin
Arap aydimin: dogrudan dogruya ilgilendirir. Zira, onu
hem kucaginda yasadig: realite konusunda suurlandinr,
hem de diisiincesinin tarihi koklerini gosterir. Ve ona ne-
ler yapilmasi gerektigini ogretir. Sosyologa ise, Arap din-
vasl disindaki gesitli toplumlar: incelemek igin uydurulan
oirgox yontemlerle kiyaslanmayacak  kadar faydali bir
anantar sunar. Dahasi da var: Bu distince, bastan basa di-
ni emirlere basegen bir toplumun kucaginda dogmustur.
Bu itibarla yetenek ve gorevlerini daha aydinhk olarak
gorebilen bir duslinceye zemin hazirlar. Gergi felsefeye
dayanir ama, bu dilzeyde felsefe igin bir nefyin nefyidir.
Miusliman-Arap diisincesinin uzantisi ve kemali olan ibn
Haldun dugiincesi, programim basindan itibaren yanlis ¢i-
zen bir felsefi gelenegin ifadesidir. Demek ki, davet ettigi
nefiy Platon'un <Devlet-ini yeni bastan incelememizi ge-
rektirmektedir.

Gagdas Arap toplumu eski yapilarindan kurtulmaya
calisiyor. «Mukaddime», diisiince adamini, bilgilerini, Marx’
in «Kapital-iyle tamamlamaya ¢agirir. Sathi bir uyarlama-
nin imkansizligina ve entellektliel bir yabancilasmanin
tehlikelerine dikkati c¢eker. Marx'in dinyasi yaninda ibn
Haldun'un dinyas: da var. Demek ki, ne Marx ne de ibn
Haldun buglunkid Arap ulkelerinin karsilastigr meselelere
tek baslarina ¢ozum getirebilir. Bu meselelere uygun bir
cevap bulabilmek igin hem «Devletsi, hem <Mukaddimesyi,

230




—

hem de «Kapital»i, hatta konu ile ilgili baska eserleri in.
celemek luzumludur.» ("),

Ortalama bir aydinin gok gii¢ okuyabilecegi, agzina
kadar diisiinceyle, bilgiyle dolu bir kitap. Uzillerek kendi
‘seviyemizi dusuniiyorum! Bir Nasif Nassar ile bizim ara-
mizdaki ucurum ne kadar biyiik! ibn Haldun'u inceleme-
den once anlayacak seviyeye yikselmeliviz. Bunun yolu
da, vapilan c¢alismalar: dilimize kazandirmaktan ibarettir.
Bu isi basarabilsek ne devlet.

Kendi diinyamizi tanimak, yani kaynaklarmmiza dén-
mek yorucu ve cgetin emekler sayesinde gergeklesebilir.
Bakisi «Durug-u bi nihayet».

Bize gelince:

Bize gelince, Mukaddime biitiin dillerden énce Turk-
ceye cevrilir. (1730), Ucte ikisi Piri Zade Sait Molla tara-
findan miizeyyen ve tantanali bir Gislup ile gevrilen bu sahe-
seri Cevdet Pasa tamamlar. Kendisini dinleyelim:

«Mukaddimenin fUcte ikisi daha once g¢evrilmis, ulam
ve fGnuna dair olan fasli kalmisti. Bir middetten beri za-
man buldukga onun terclimesine galisiyordum, 75 (Hicri)
senesi basinda bitti. Tki yi1l sonra Sahib Efendi terciimesi
iki cilt olarak bastirilinca benim tercimem de tg¢uncu cilt
olarak tab' ettirildi.»

Bu nefis eser o ¢agin Turk duslincesine neler kazan-
dirdi? Bilemeyiz. «Netaic-el Vukuat» Ibn Haldun'un tavir-
lar nazariyesini Osmanli tarihine tatbik eder. Namik Ke-
mal Hammer'i dlizelimek icin kaleme aldign «Osmanl Ta-
rihisnde Tunuslu filozofdan biliyik bir sitayisle soz eder.
Ayrica ibn Haldun'u goklere ¢ikaran bir risale yayimlamr.
Fakat XIX, asrin sonlarindan itibaren intelejansivamiz ba-
tiva asiktir. Kendi degerlerini pek umursamaz Akgora-
oglu'nun su itirafi ne kadar hazin: «Hasan Ali Bey Alman-
lardan veya Ruslardan istifade ettigi i¢in olacak ki tarih-
te usuliin tekamiiliini goésterirken Ibn Haldun'u zikretme-
yi unutmamistir.» (1, Tarih Kongresi).

231




Akcora aldamiyor. Hasan Ali, Almanca da Rusca da
bilmez. Fakat Rusya'daki Turklerin Tunuslu Tarihgiye bii-
yik bir alaka duyduklar1 da bir hakikattir, Anlayip anla-
mad:klar1 ayn bir bahis.

Zeki Velidi Toganin Hatiralar'indan sunlar 6greniyo-
ruz {s. 122-125): 1912-13 willarinda Prof. Khwostov, geng
ogrencisine Ibn Haldun'un fikirlerini hilasa etmesini tek-
lif etmis. O da =«devlet teskilatina ve milliyetin roline ait
bahisleri» Kazan Universitesi Arkeoloji Cemiyetine suna-
rak bir teblig halinde 6zetlemig. Ayrica Yusuf Akgora'ya
da yollams yaziyl. Akgora yaziyn Turk Yurdu'na koyma-
mis; Bilgi Dergisinde yayimlatmis. (1914, say1 7) Muallim
Cevdet «Tedrisata Iptidaiye» mecmuasinda Velidi'nin g6-
ruslerini tenkit etmis. Cevdet Beyin itirazla karsiladig: dii-
sinceler sunlarmis: «<Teokratizm, Turkler icin bagbelas:
olan bir zihniyettir.» «Teokratizm, islam camiasinin 6z si-
fati degildir. Biz garp medeniyetine iltihak ederken Isla-
miyet de ona uymalidir, Din ile hikiimet tamamiyle ayn
olmalidir. »

Cevdet Beyin tenkitlerini gdremedik. Elbette ki Isla-
miyetle teokrasi arasinda bir miinasebet yoktur, islamiyet,
daha sonraki Hiristiyvan yazarlarin da itiraf edecegi gibi
bir nomokrasidir, yani kanunun (vahiy) hiikimranhgidir,
Muhakkak olan su ki, Bilgi Dergisinde yayimlanan bu ma-
kale Mustafa Kemal tarafindan okunmug ve begenilmis.
1930'da Cankaya'da Cumhurbaskan: ile karsilasan Velidi
iltifata mazhar olmusg. 1922'de Ziyaeddin Fahri Bey de bhu
vaziyi takdirle zikretmis.

Hatiralar'da Velidi'nin ibn Haldun'la ilgili hichir gbo-
risu yok. Sadece Prof. Khwostov'un tavsiyesiyle kaleme
aldig1 gorisler tekrar edilmis. Saniyoruz ki yazinin kazan-
dig1 alaka zaman ve zemine uygun olmasindan ileri gel-
mistir, Ne kadar gariptir ki aym1 ibn Haldun Garaudy'den
cevrilen bir derleme vesilesiyle 60'lh yillarda yeniden tar-
tisma konusu olur, Niyazi Berkes bir Fransiz sosyologu-
nun bir Islam filozofuna gosterdigi alakay: fazla bulmus
olacak ki Velidi'nin teokrasi aleyhinde bulundugu i¢in goék.
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lere gikardigi Mukaddime yazarim sodyle takdim eder:
«<Politik doktirinde vahye dayanan devlet diizenini ideal
devlet diizeni saymaktan kendini kurtaramayan bir diisi-
nirin bugin sosyalizme verecegi bir gsey yoktur.» (Yén,
say1 140),

Sairin ihtann daima taze: Meshurdur, fisk ile olmaz
cihan harab/Eyler an: midahene-i aliman harab

NOTLAR.:

(1) Larousse, Pierre Grand Dictionnaire Universel du XIX e si-
écle, cilt 9 «Ibn-Khaldoun» maddesi ve La Grande Encyclope-
die, Paris, cilt 20 «Ibn Khaldoun» maddesi.

(2) Revue Philosophique, 1889,

(3) Bkz, Cemil Ceric, Umrandan Uygarliga, 2 bask: [stanbul
1977: <Kendi semasinda, tek yildiz» sh, 149 v.d.

(4) Issawi, An Arab Philosopher of History, London, 1950,

(5) Labica G., Politique et Religion chez Ibn Khaldoun, Alger
(Cezayir) 1968,

(8) Lahbabi, M. Aziz, Ibn Khaldoun, Paris 1968,

(7) Nassar Nassif, La Sensée Réaliste d'Tbn Khaldun (ibn Hal-
dun'un Gergekgi Dilslincesi) Paris 1867,
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